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هامر لوجي 
تقديم 


إا ف ف ی و گور اليا 
ومن سيّئات أعمالناء من تېد الله فلا مُضِلٌ لہ ومن بُضْلِل قَلا هادِيّ له وأَشْهّد 
أن لا إل الأ. اش رحت لا فريك لها وأشهد أن عدا ده ورسرلہ ارسله ال 
بامدّى ودين ين الله فبلّعَ الرّسالة» وأدّى الأمانة: وصح الأمّة: وجامّد في الله حى 
جهاده حتى ااه :اشن فصّلواتٌ الله وسلامه عليهء وعل آله وأصحابه» ومن 


کے 
ےه 


تبعهم بإحسانٍ إلى يوم الدينء أمَا بَعد: 

سس زی س ھ2 الوالد حكر بن صالح اين 
-رحمة اللہ له تعلل- لطلابہ اکوھد اول اھ O‏ السبيل منهج 
الاستذلالٍ ودقّة النظر في المسَائل ورَدٌالجرِْيّاتٍ إلى الکُلیّات والقُذرۃ عَلَ اسنباط 
2( 2 


ےت كرد 


)١(‏ مُؤلْف من (الوَرّقات) هو: بو العالی عبد الملك بن يُوسْفَ بن محمد اي الوراقي الشافعيء 
لمحو عام (۷۸١ھ)‏ تخمّدہ الله بواسع رحمته ورضوانه وأسكته فُسيح جِنَاتِه. ترجہ فی: 
طبقات الشافعيّة الكُبرَى (١٥/١٦۱)ء‏ الأعلام للزركلي /٤(‏ ۰ء 
ومُؤلّف (مَرْح الورّقات) السار إليه في تاب التعبيرات هُو: حمّد بن اح بن محمّد بن إبراهيمَ 
جلال ادبن الل التوی عام (٤٦۸ھ)‏ تغمّده الله بواسع رحټه ورضوانه 0/27 
جناتِه. ترجمته في: الضّوء المع (۳۹/۷)ء حُسن الْمحاضَرَة (1/ 5 4). 


٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


(>ُمّد عبد رب الرٌسولِ مَمّام) افُدرّس في الأژھر -أَجْزل الله لَه اُوبةً والأجر- 
وقد صَلفه أَثناء عضويّتِه في هَيْةِ التدريس بدارٍ اتوید بمَدِینة الطّائف بِاكَمْلكةٍ 
الالو سرت تکلائلق عام (۱۳۸۵ھ). 

وكانَ هذا الشَّرْح المسجل صَوتيًا لمَضِيلةِ شيخنا -رحَه الله- عام (١٤٢٤۱ھ)‏ 
ضمنّ الدَّوْراتِ اللميّة التي يَعِقِدُها في الإجازاتٍ الصّيْفيّة بجَامِعِهِ في مَدِينة 


ص 


سیوے رص 


عنيزة» ووصل فيه إلى (باب التنخ- الترع الرَابع مِنْ أنوّاعه: باعتبار التاخ). 
ومن أجل تَعْمِيم الفائِدَةِ؛ وإِنْفاذًا للقَوَاعِدِ والصوابط والتوجيهات التي 
قرّرها شيخ رمه اعا - لإخحراج ثرائہ الِْميٌ؛ َم -بموْنِ اللہ تعال وتؤفيقه- 
إِعْدادُ هذًا اقرح وتَجْهِيرُه للطباعة والتّشر. 
نأل الله تعال أنْ يِعلَ هَذا العَمَلَ خالصًا لِوَجْهِه الگریم؛ نافعًا لعباده 
وأنْ زي قَضِيلةَ شيخنا عَنِ الإسلام والُسليِينَ تير ابرا وبُضَاعِفَ له الوب 
والأَجْر ويل دَرَجَته في هيين إن سَوِيمٌ قريب جُيبٌ. 
وَصَل الله ام وبارك على عبده ورّسوله. خائم التي وإمام القن 
وسیّدٍ الأَوَّلِينَ والآخرين» نينا محمد وعل آله راتا والتَابعینَ کے متا 
لل يوم الدين. 
القِسْمُ العِلمیٌ 
في وة الشّبْخ مد بْنٍ صَالِح لوين اب 
٤م‏ ۷ھ 


و _ 


نبذة مختصرة عن فضيلة الشيخ العلأمة محمد بن صالح العثيمين ۷ 


ُبِدَةٌ مختصرة عن 
قضيلة الشيخ العلامة محمد بن صالح العَیْمین 
۷- ١٤٢١ھ‏ 


نسبه ومولده: 
ہُو صاحِبُ الفضِيلة الشيخ العالِمُ المحمّق, المَقِيهِ المفسّرء الوّرع الزَّاهد 


2ے 


خمد بْنْ صالح بن محمد بْنِ سُلَيَانَ بن عَيْدِ الرَحَنِ آل عَتَيمِين و مِنَ الوهبة من بَنِي 


F‏ تب 
hn‏ 


ولد في ليلة السّابع والعشرينَ مِن شَّهِرِ رمَضان المبارك» عام (١٤١١ه)‏ 
في عُبَيْرَةَ -إحدى مدن القَصِيم- - في المملّكة العربية السعوديّة. 

نَشَأَنُه العلمية : 

ات ال تح ابن الت مقر لكريم عند جه ِن جهة م 
العلم عَبْد الرّمن بن شُلیان الدَامِغ رج الله ت ثم تعلّم الكتابة» وشینًا ِن 
الجساب» رالخوض الأدبيّة؛ في مدرسة ارتا عبدالعزيز بن صالح الدَامِغْ 
سَرَحَهُ الله -. وذلكَ قبل أن يَلْتَحِقّ بتذرسة المعلّم عل بن عَبدالہ الشحيتان 
-رَحِمَهُ الله تَعَالّ- حيبت حَیظ القرآنَ الكَرِيمَ عنده عن ظَھُر قَلْب ولمًّا يتجاوز 


س 


الرّابعة عَشْرَةَ من عمُره بَعْد. 


سے 


يجيه ون والڍو ريه کال اقب عل طلب الیلم الشّرعيّ» وكاا 


۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 





e‏ 0 000 تی ٦و‏ ور 
لطع رج ل حى اوه وی الیلم سني زجي والفقهوانّحو- ما و 

ثم جَلّس في حلقة شَيْخِه العلامة ۔َة عبد ارهن بن ناصر السَعْديّ رَحَهُ اله 
فدرّس عليه في التفيبير والحديث؛ والشیرة الي والتوجيد والفقهء والأصول 
والمّرائْضيء والنّحو وحَفظً تصرات المتُونِ في هذه العُلُوم. 

ويُعَدٌّ فضيلةٌ الشّبْخْ العامة عَبْدُ الرحمن بن ناصر السَعْديٌ -رَجَه الله 
شيحّه الأوّل؛ إِذْ أذ عَنْهُ العِلمَ -َعرفةً وطريقة- أَكْثرَ ما أخذ عَنْ غَيرِهِه ور 
بِمَنْهجه وتأصِيلِه وطريقة تَدْريسِهء واتَباعِه لِلدّليل. 

وعِندّما كان الشَيْحُ عَبْدُ الرحمن بن علي بن عودان -َرَحمَةُ الله- قاضيًا في 
0 
عنيزة کر اعت رو تك قرا عل الضبخ عن ہہت 
سرَجَه الله في الحو والبَلاغَة أثناءَ وجوده مد مُدَرّسّا في تلك المدينة. 


بی ا 1 ہے 5 و کا دہ 
ولا فيح اَعَد اللوي في الررياض شار عليه بعص إخوانه'' أن يل 


بوه فاستأدَنَ شيحّه العامة عَبْدَ ارهن بنَّ ناصر السَعْدِيّ -رَحمَةُ الله- فَأَذْنَ ل 
والتَحَق بالمَعْهَدٍ عامَیْ (۱۳۷۳-۱۳۷۲ھ). 
وق نتف -خلال الشستين الأين اتظم هما في تعھد الررياض اللوي - 
بالُلماء الین كانوا يُدرَسونَ فيه حِيندَاكَ ومِنْهُمُ: العلامة المْمَشَرٌ الس 
مد الأمين الشَْقيطِي» والشَُّْ لقي عبد العزیز بن ناصر بن رشيي» الخ 
المُحدَّثُ عَبْدُ الرحمن الإفْرِيتِيّ -رَحمَهُمُ الله تَعَالَ-. 


8 ع 


(١)هما‏ السَّيْخَان محمد بن عَبْد العزیز Ss‏ 
(۲) هو الشَّيْخَ علي بن حمد الصَّالحي رَحَه الله تَعَالَ 


نبذة مختصرة عن فضيلة الشیخ العلامة محمد بن صالح العثيمين ۹ 


وني أثناء ذلك انَصل بسّماحة الشَّيْح العامة عَبْدِ العزیز بن عَبْدٍ الله بن باز 
الف قرأ عله ن لبعد ون کک ھا رد سار کے 
الإسلام ابن يو تي وانتقع به في علم الحتديث» والتظر في آراء فا الات 
واغارَنة ببتهاء ويد سماحةٌ اشح عَبْدُ العزیز بن باز -رَ حه الله- هو شَيْحَهُ الثاز 
في تخل والتار به. 
م عاد إلى عَتَيرَةَ عام 1ه وضياة تددس عل نالعا 
عَيْد الرّحَنٍ بن ناصر السَعْدِيٌ وياب ِراسَتَهُانتِسَابً في كُلَيه الَرِيكةِ ۴ امت 
ج٤ا‏ مِنْ جامعَة الإمام محمد بن سَعُودٍ الإِسْلاميٌةء حتّی نال الشَّهادَةً العالية. 


ر عو 
-رحمه 


ےھ وو 


تدريسه : 


تسم فيه شیخه شَيْخْهُ النَجابَةَ وسُرْعة النَحْصِيلٍ اللوي فشَجُعَهُ فشََجَّعَهُ على التدريس 
وهر ما زا طَالِي في حلقيه قبا اريس عام ١‏ ۰ همه) في ا حجامع الكبير بعتيزة. 
ولا تخرّجَ في الحْهَدٍ العِلَوِيّ في الرّياض عَيْنَ مُدَرّسَا في العْهَدٍ العِلَوِيّ 


یئک 


بعئیزہ ة عام ٣(‏ ۱۳۷ھ). 


وفي س (۱۳۷۲ھ) وي شَيْحْهُ حه العلامة عَبْدُ الرّحنِ بن ناصر السَعْدِيٌ 


كر 


و کا سو سم ےہ 


حه الله تَعَالَ- فول بعدّه إمات الحاو ال 6ر مات مدان ينها 
وار يس في مكتبة عتَيْرَةَ الوَطْنيّة التابعة ِلجامع؛ وهِي التي تو ھا 
-َرَحمَهُ الله- عام (11759ه). 

ولا گر الب وصازت المكتبة لا تخفيهم؛ بدا مَصيلة البح تح ا 
تذرس في المسجد الجامع 5 واجتمّع اله الطلابُ وتوافدوا من نَ المملكّة 
وغيرها؛ حتی كانُوا يَبلغُونَ المئاتِ في بعضِ الدرُوس» وهؤلاءٍ يَدَرْسُونَ دراسَة 


1۰ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


تحصیل جا / لا لِمُجرَّدِ الاستاع. و بَقِيَ على ذلك -إمامًا وخطيبًا ومُدرّسَا- 


حتّی وفاته سرَحَه الله تعاگی-. 


کے ھی اشح رسا في الع اللہ لع و وت كام ری 
عنم تل إل دسف عل لوصول الین یسر ؛ التَابعَة لجامعة 


و 


الإمام مد بنِ سود الإسلامبّة وظل أستادًا فيها حٌى وفاته سرَحَه الله تَعَالی-. 


ہی ہر حرام وا سنا الو فی موا سم الج ورمَضانَ 
والإجازاتِ الصَيْفِيّة مُنذُ عام (۲ ۰ ه) حتی وفاته -رَحَه الله تَعَالَّ-. 

وَللشيْح را ال أسلوث تَتْليوِىٌ رید قي حُوديه تجاح فهو ياق 
م لس کہ 
وة مبْتَهجًا رہ لِلعِلم وتَقْرِيبه إل الا 


آثاره العلمية : 


1ئ 


ظَهَرَثْ جُهُودُهُ العَظِيمةٌ -رَجَه الله تَعَالَ- خلال اثر ین مسين عامًا مِنَ 
العطاء والبَذلٍ في شر اليلم وَالتَدْرِيسِ والوّعظ والإرزشادٍ وَالتّوْجِيهِ وإِلْقاءِ 
ل ات والدوۃ إل الله -سبْحَائَهُ وَتَعَالَ-. 


ولقّدِ اهنم بالتَالِيِه وتحرير المَتارَّى والأجوبة: التي َرَت بالتأصيل العِلمِیٌ 
الرصِين» وصدّرث لَه العََراتٌ مِنّ الكُتب والرّسائل والُحاصراتِ اکا 
والخُطب واللّقاءاتِ والّقالاتِ: کیا صترَلَد آلا اك الصّوْتِيّةِ التي سَجّلَتْ 
مُحاضَراتِه وخخطبة لاا وراچ الإذاعِية ودُرُوسَهُ العِلْمّة؛ في تَفْسِير القَرْآنٍ 
الگریم؛ والشُژوحاتِ لمرو لِلحَدیثِ الشَّريفِ والسَيرَة الو واميُونِ واأنظوماتِ 
ف الوم الشَّرْعيّة والنَحُويّة. 


تا اا ال سا لد اس ٰ۵ 
لباه مصضرہ عن قطنيلة القع العلامة معمد بن صالح الام .يي ا ا ا کے 


وَإنفادًا لِلقَواعِدِ والضّوابطٍ والتَّوْجِيهاتٍ التي قَرّرها قَضيلتُهُ -رَجَه الله 
َال“ تفر لفات ورسائلهء ودژویه» وشحاضرانہہ وحطيه» وقتاواة» ولقاءايه؛ 
تقوم وت الشیٔخ حم بنِ صالح الین ا یه -بِعَوَنٍ الله وتوفيقه- 
باب ورف الَسَؤُوليةالإحراج كافةآناره الله والجناية يها. 

ويناءً على تَوْجِيهاتِه رة ل تَال- انی ل وع حاص على بكو 
3 
المعلومات الولو من أجل تَعْوِيمٍ الفَائِدۃ 7 -بِعُونٍ الله تَعَالَت وتقِيم 
یع آثارِوا عِلْمِيّة مِنَ الولَمَاتِ واكَسجیلاتِ الصَّوْييّة. 

أعماله وجهوده الأخرى: 

إل جاب يلك الجُهُودٍ الّْْمِرَةِ في تجالاتِ التَدْرِيسٍ والَلِيفٍ والإمامَة 
والحطابة والافتاءِ والدّعْوةٍ إل الله -سبحانه وَتَعَالٌَ- كان لِمَِيلة اللخ ا 
" عضوًاني هَيئة كبار الُلماء في الَمْلكة العربيّة السعوديّةء من عام (501١ه)‏ 

حتی وفائہ: 
. ر اس اولي جار الإمام محمد بن شُعُودِ الإسلاممة في 

العامَيْنِ الدَّرَاسِيِّيْنِ (94 5٠00-1‏ ١ه).‏ 


و 


ول سر٥‏ کی 1 ح 2 4 
٣۳‏ عضواي مجلس 2 الشريعة وأصولٍ الدينِء برع جامعة الإمام مَحَمَّدٍ بن 
سعُودٍ الإسلاميّة في القَصٍیم ورَئِيسًا لقسم العقيدةٍ فيها 
" وف آخر فترة تَدرِيسِهِ بالَعْھَلِ العِلمِئ شارك في عضويّة تة الخطّط والمناهج 


ے‫ 


للمَعَاهِدٍ العِلْويّة ولف عَدَدَا مِنَ التب الْمَرَرَة فِيهًا. 


ة فيها 
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عُضوًا في مه ال في زيم اج من عام (۱۳۹۲ھ) حتی وفاته 
۔رجمه الله يكال كا حت كان بای 3 دُرُوسًا وحاضراتِ في مكّة والمشاعرء 
ويي في الساؤلِ والأحكام الشَّرعيّة. 


راس ج فط الو ات الگریم الَيريّة في عتيرّة مها عام 
(١٤٢۱ھ)‏ حتّی وفاته. 


ألقّى محاضراتِ عديدة داخِل المملكة العربيّة السّعوديّةِ على عات مُتنوّعة 


من الاس کیا الى مُحاضراتٍ عَبْرَ الحاتفِ على تِمُعاتٍ ومَراكرٌ إسلاميّة في 
+ ر 71 
من عُلماءِ الملكة الكيار اين تبون على أسئلقٍ المستفرينَ حو 
الد 7 له؛ عقيدة 2 2076 الإذاعيّة في المملكة 
ان ضر وشّريعة» و ج 0 
ال الهو دة واو ها امم زنر عل الد زب). 
بَرنامَج (نورٌ على الدر 


۹س 


حکا 


کم 


1١ 


5 للإجابّة على أسئلة السَّائِلِينَ؛ مُهائَفَةَ ومكاتبة ومُشاقهة. 


ےت وره سيا 


ات جال فارگ ا 
وس شر SS‏ 
لا وہ وم 
کر رت قال سحي و ات 
وللشّيخ -َرَحِمَهُ الله- اعمال عَديدةٌ في ميادين ابر وأبوابٍ البرٌ وتجالاتِ 
الإخسانٍ إل النّاسء والسَّعْي في حَوائِجِهمْ وكتابة الوَتَائق والعقود بَينَهُمْ 
وإسداءٍ الَصِيحَة لهُمْ بصِدْقٍ وإخلاص. 


نبذة مختصرة عن فضيلة الشیخ العلامة محمد بن صالح العثیمین ۳ 


يعد تب ليخ -َرَحمَهُ الله تَحَالّ- مِنَ الرَاسِخْينَ في العِلّم الذينَ وَعَبهُمُ الله 
-بِمَنْهِ وكَرّمه- - تَأْصِيل وملك عَظِيمة ني عر اليل واتبَاعِِ واسئبَاطٍ الأحكام 
والقوائد ون الكات زان وف أغوار الک لئے ان واا 
وَلَِا تل به ین صفاتِ المْلماءٍ الجليلق واعلاتی" میدق وا جُنع بن 
الوم و حب الس عب تب عَظِمَة ودره الجميع كل التّهديره ودر لله 
0 نيم وَاطْمَأنُوا لاحْتبارازه اهي ٠‏ واوا عل دُرُوسِهِ وقَتاواهُ وآثاره 
لعِلْمِيَ اهار یسمش EEE‏ 
وف مُنِحَ جاؤزة الك فَيْصّل َرَحمَهُ الله َعَالَ - العَالِيّة لِْْمَةٍ الإسلام عام 
(151ه)» وجاء في الات التي أَبدَما تة الا خيبار نجه ا لجار ای 
٠‏ أوَّلَا: ليه باخلاق العْلّماء الفاضِلَة التي ِ من أبُرزها: الوَرَعُ ورَحابة الصَّدْنِ 
وقول الح والعَمَلُ أَصْلحةٍ الُسلوينَ والنصح خَاصَّتِهم وعامّتهم. 
٭ ثانيًا: انتفاحٌ الكَثرينَ بِعِلِْه؛ تَدْرِيسَا وإفتاءً وتألِيهًا. 
* ثالنًا: إلقاؤه المحاّراتٍ العامة النَافِعةَ في شحُعلَف مَناطِقٍ المملكة. 


لد کا 


٭ رابعًا: مُشاركتّه ليده في مُؤْمّراتِ إسلاميّة كثيرة. 
َ‫ 3 8 ۰ مه 4 0 5 ٤ھ‏ 

×۳ خامِسّا: اتباعه أسلوبًا مُتميرًا في الدَّعْوةٍ إلى الله بالحكمَة وَالَوْعِظةٍ الْحَسَنِقَ 
رک ركم ره رهم a‏ 2 0 ع سم 
وتَقَدِيمُهُ مَثلا حَیا لِمَنْهَج السَلفِ الصالح؛ فِكرًا وسلوكا. 


2و 


له حمسَة حص هن الث وكلاث من الات :وو ه هُحْ: عَبْدُ الف وعَبْد الرَّحْمْنء 
وَإِبرَاهيم» وعَبْدٌ العزيزء وعَبْدُ الرّحيم. 
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ت 


وفاته : 


دوكر _ عو ر . ہے وو کے رک را َ‫ 1 وا a‏ 
توق -رحمه الله- في مَدِینة جدة» قبيل مغرب يوم | زبعاءِء الخامس عشْرٌ 


مِنْ شهر شَوّالك عام (١٤٢۱ھ)ء‏ وَصُل عَلَيهِ في المسجدٍ الخرّام بَعْدَ صَلاةٍ عضر 
َ‫ 4< ي Cil‏ ۹ ٍ2 ۔ شی کے 4 .ود ناس ٭ 2 ای 


در 


2 ور یں رت 
مُوثْر ودف في مكة الکَوَمَة. 
ع ہا 5 0 07 32 2 ع ر َ‫ 5 س‫ و 
وبَعْدَ صَلاةٍ الُمُعةِ مِنَ اليَوْم التالی صلي عليه صلاۃً الغائب في جييع مُدنِ 
المملكة العربية السعودية. 
7 َ‫ 6 ے کے 2 3 رھ ات لے سات ےک و 
ےار کا ای الد ا ےم 
ورضوانهء وجزاہ عم| قدم للإسلام والمسلمين خيرًا. 


9 و 
1 >ے ماه 7 . ګګ ے‫ 2 n o‏ 
في مُوَّسَّسَةٍ الشیٔخ تحَمّد بن صَالح العثيمين الخيريّة 
35 2 5 ۳ 


مقدمة مؤلف التعببرات الواضحات عن شرح الورفات 16 


ُبِدَةٌ عن مُؤَلَف القن ( الورهات ): 
اشمة: ابو علي عبد اك بن يُوسف بن كي ا وبني الوَاقِيُ السشَّافييُ. 
مَوْلِدُهُ: وُلِدَ سَنَةَ 419ه. يسع عَشْرَةَ َدْبَع ِنَهِ من الجر وَتُوْقٍّ عَامَ 


0 . ره > co‏ سس ر در گا گا و ا 
۸ ٿان وَسَبِعِين وازبع مڌ وعمره يِسْعَهَ وَحمُسُون عامًا. 


7 


ََ .مس عا ضماغ 2 عدر وو رہم کو علس سم > 52 5 
أ- كان مفتِي الْحَرَمَيْنٍ اربع سني أَننَاء وُجُووہ بِمَكَةَالمكرَمَة وَالَدِيئَة لمَوّرَة. 


و 0 7 22 میں as‏ 2 یک 1 3 چ 
ب- بتى له بنَيْسَابُورَ الوزِیڑ نظام الدين- المارّسَة النظامية» فجَلس چا 
اکر .کكہ۔۔ -٦‏ ا ون ہہ > ے : ور ر سور ا ص اءوس کے 
للمناظرة والدزس والوعظ إلى أن توفي عام نان وَسَبِعِين واربع مِنَهِ 


ورك بير مه یہ م 
مؤلف شرح الورقات: 


5 2 سے وو 7 دع 8د م و ەرت م رات ر روا ام 
ہُو الامَامُ العَلَامَة جَلال الدّين مُحَمَدُ بْنْ أَحمَدَ امحل جَاوَرَ البَيْتَ الَرَامَ 


سر ص ے2 


وَدَرَسَ هَذَا الشَّرْحَ ب وهو شَافعی الَذْخَب. 
ولد ولد سَنَة ۷۹۱ إخدی وَيِسْعِينَ وَسَبِم َه ووی س ۸۷۰ أَرْبَع 
وَسَبْعِينَ وان مئةِ. 


مھ برسي 


وَكَد كَبَهَا جي قِرَاءَة ايخ اَل نز جو باج ا حخزام ودن ِنهُ 


15 مقدمة مؤلف التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
بركة هذا المؤلف: 


28 کک ب ےب نے © ہے گے گے ہے َ. م سوه 5 3 
جِينًا وکل إل تَدْريس هَذًَا الولف في دار التوجیدِ اسْتَبْسَرْتٌ حيرا لن 


ايه ايم ۲ ہے سے کت کے ھ اس ره تست Pr‏ م ص ۔ e‏ م 
مَوَلفَهُ وَشَارِحَه وحشيه» ثلاثتَهُمْ جَاوَرُوا البَيَتَ ارام وَدَرّس ھذا الكِتّابَ 


> ۰ ا ا ت و ا۔م سس امس رو > مس ومست 8 کے مر 5 
الأولانٍ و وکتبَ صَاجب الحاشية حاشيته جين قِرَاءَةِ الشيخ الحَلٌ لِسَرْحِهِ 


72 ے> 0ی ع و عر ۶۰ ٹچ س0 م کک کپ 
بجوّار الکَعْبَةء وَقَدْ كَتَبْتٌ انا صا مَوْہِ الكَلَاتِ مِنْ هَذَا الَكَانٍ. 
م و € م :2 ب 2 اوا ا ل و وھ و ەر وه 
ازجو أن تكون تافِعَة إن شاءَ اللہ موفية با قصد إليه مؤلفوه» غير مبعد 


مه گے پور ل رہ 37 سرس رور ره ووه ووٹو ممع وه ےم 

عا أرَادَوهء وله الفضل والمنةء وهو وحده ثم رسله المعصومون من الزلل. 
ک> ےہ « ےہ یر تال ہے 8ہ 2م کر رب ہے ر ود اص سے 7 
فإن كانت قد وفعت فيه هنات أو تجاوزت فيه العبَارّات فلا على القارئ 


۶ 


ص7 ت ۸ 


گے 8 پر یی 0 ادم كه م عو ۲1 
أن بَفْيْرَمَا فكل إِنْسَان خطاف ولس اسقطأ عا ونا الک الاضر از عله 
2 سر .ا ھ اسم ۰ 0 ہیں ا “تي 
وَسَلَامٌ عَلَ المرْسَلِينَ وَالْحَمْدٌلله رَبٌ العَالنَّ. 
Ig‏ ك 


معنى أصول الفقه ۷ 








|[ | 8 
رت ١‏ اي 9 
| افو اراچ کر 
معنى أصول الفقّه 
° © قژم ٠‏ 


قالّ فضيلةٌ الشبخ العامة محمد بن صالح العْتَيِمِين رَحمَهُ الله تَعالى: 

الْحَمْدُ لله ربٌ العالّين» وصل الله وسلم على نينا محمد وعلى آله وأصحابه 
ومن بهم بإحساو إلى يوم الڈین. 

ارہ ان غدية ا 0 الوا إن اله زا تب الذي 
جعَله كن مُستَقِلُ إلا في زمن الإمام الشافعيّ يَحَدَامَه. 

ولذلك قيل: إن أوَّلَ من صك في أصول الفِفْه على أله فٌ مل هو الشافِعيٌ 
ماله وتابعه الناس» وتَطوَّرَت التاليف فيه» ودخل فيه كثير من عِلم المنطق. وعِلم 
نطق هو في ا حقیقة من فور العِلّم وليس من لُبھا وأصويما. 


وهذا قال شيخ الإسلام ابن تَيميَةٌ راه في كتابه (الردٌ على الْنطِقيّن): «كُنتُ 


أظُنٌ دات أن الَنطِق اليُونانٍ لا َع به البليد ولا يحتاج إليه الذَّكِيُ»'". وإذا كان البَليدُ 
لايع به والذّكيُ لا يحتاج إليه َقِيَّ لوا من القَولء وهذا هو ا حَق. 

وهذا اختَلّف العْلّاء هماه في تَعلّم النطى على تَلائ أقوال: 

-١‏ منهم من حَرّمه. 


)١(‏ الرد على المنطقيين (ص:”7). 
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7 - ومنهم مَن قال: إنه يَْبَغي أن يَعرف. 
کو e‏ إن صاحب الفَطرة ذا اليم الراسخ م المستقر الّذ 
گل لاق حل کی أن کاب لمكن به من الرّدّ على أضحابهء وا 

سر و مو ہو ا 

لن الذي معنا حال من المقدّمات الى يَکُيُھابعض الأصولين ف أضول 
الفقه» فليس فيه شيءٌ من عِلْم المنطيق, لكنّه ورَقاثٌ في الأصول فقط. 

كلمة: «أصول الفقه» سباي تعريفها باعتبار مُفرديها وباعتبار مُرکَبھاء ولكن 
الذي ينغي أن تعلّمه 

او الاو ل اک تسل أصول اف کل هر وني ار ار المت 
المباح؟ 

فتقول: تجب أن تَعْلم أن العُلوم التي لم ينص الشّرْع على حُكْمها تكون حسب 
ما تكون وَسیل إليه فإن كانت وَسیلةً إلى أَمْرِ قطلوب كانت أمرًا مطلوبًاء وأصول 
امہ لا سك أنه وَسيلة إلى كَيّفية الاستدُلال بالأولّة الذّرْعية؛ وهذا سيّأتي إن شاء الله: 
أله قواعِدٌ مُفيدةٌ لطالب العِلْم يَستطيع أن يعرف بها كيف يَستَيلٌ بالأدلّة الشّزْعية 
فالعامٌ يعرف به ما هو العام وما حكمه» وكذلك الخاصٌ؛ وكذلك الناسخ والسوخ 

EET 

والمطلق والمقيّد... إلى آخره. 

ويناءً على هذا يكون تَعلّمه فر كفاية؛ لأنه وَسیلة إلى تعرفة اسينباط الأحكام 
الشَّرْعية من أَوِلّها التفُصيلية. 


کے 


1 


معنى أصول الفقه 18 


#ووافا م فون ومو وو و و وم ووو ووو وه وو ووو و لوه و ووو کی یی ٹڈ ےت ووو ووو ووو ووو وو رد رر کر ور ہب 





البحثٌ الثاني: هل الأفضَلٌ أن يَتَعلّمه الإنسان قبل الشُُروع في الفغه؟ أو أن يُشرّع 
في الہ ويل تَعلّم أصول الہ مزا ثاتويا؟ 

اختلف العلّماء يَحَمللَه في ذلِكَ: 

-١‏ فونهم من قال الأول أن اي لان ال طالب الان 
مُباَرةٌ قبل کل مَيْء ولأن الصّحابة والتابعين لم يكونوا يَتَعلّْمون أصول الفِقّه وقد 
أدرّكوا الفقه إدراكًا جيّداء فالأَوْلَ أن يُقدَّم الفِقْههِ لأن الإنسان يحتاح إليه في كل 


- 


2 رتان بش العلراء اة الأول أن بقدم أصول الفقهة لأن الأضول 

يبدأ با قبل الُروع» والفقه بن علي لکن الذي بنع أحوال الناس تد أن الأ 
ےےھ س١‏ 7 ۰ س٥‏ 

ایت فوقو ہس 
كيف يَحْج؟ كيف يَبيع؟ كيف بَشتري؟ كيف يَرمن؟ كيف يَرمون؟ .. إلى آخره؛ 
الأول عل ساپ روما سس 
کے سين إن شاء الله. 

البَحثُ الثالث: تُرچع إلى تعريف أصول الفِقه: 

عُلَّماء الأصول عرّفوا هذا الركّبَ الإضاف على وَجُھین: 

اه ت 5 ہے ےہ 0 ٤‏ 2 

الوّجه الأوّل: تعريف بحسب مفرديه أي: ما مَعنى «أصول» وحدها؟ وما 
مَعتّی «فقه» وحدّها؟ 


الوجه الثاني: باعتّباره مُركبًا. 


۲٢‏ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


2 عو 


eee 
رَهَذًَا امرَكّبُ علا عَلَ هَذَا الم واش لَہ''.‎ 
وت‎ 
(أصُولُ): جنع عَل فول مُفْرثۂ أل مقابل فرع ال هذا‎ 
.۶ وَذَلِكَ د‎ 


و 


مَذا أصل 


سس 


[ آگا باعتبار مُفرَديْه؛ فقول الولف يمَدَامَه: ١أُسُولُ‏ افقو مُرَكّبّ إِضَاقٌ 

قوله راه ١مُرَكبٌ‏ اضق هل يَعنِي أن هُناك مركب لیس إضافيًا؟ 

الحواث: نَعَمْ؛ هناك مركب عدّديٌ» ومُرکب مزجي ومُرگب إسناديٌ؛ وهذا 
ب إضاف» ومعنى قولنا: «مُْرَكَبٌ إِضَانٌ' أي: أنه کس اف ومُضاف 
إليه اول مُضاف وافْقّه) مُضافٌ إليه» فهو و ہت إِضاقٌ من جُزآین ن: أوسا 
«أصول» والثاني «الفقهك «وَصَارٌَ هَذًَا اك عل عَلَ هدا ان راسا لَه لكن 
باعتباره مُركَبًا لا باعتباره مُفرَقًا. 

[۲] يقول رمَهَآلنَه: «(أْضُولُ) : جنع عل فُعُولِ» مُفْرَ ده صل مُقَابلُ القزع». 


فأصول مع اضل, وثل: رع جع قزع» والاصل مُقايل ازع فكل قرع له 
ضل» وکل أضْل له کزع» فتقابلهها من باب تقایل الاين کان , کرو یل 


بل به قب وبعده بَمد وكذلِكَ ایشا «أصول» لا يُمكن أن عمل تعنی للأصول 
إلا بتُروع, ولا فُروع إلا بأصول» يُقال: هذا أضل وذاك فَْع. 


ا 


معنى أصول الفقه ۳ 


وَالاَضْل ني الذَمَةِ: يُطْلَقُ على ما تى عَلَيهِ َه كأضل البَيْتِ للْأسَاسِ 
الذي بى عَلَيْهِ جَذْرَانُةً. وَأَضْل الشَّجَرَةِ لِطَرَفِهًا الّابتِ في الَْْض. کا بطل 


عن سم 


صا عَلَ القَاعِدَةِ وَعَلَ الدَّلي!'. 


3-4 


]١[‏ قوله وَحَدأمَة: «وَالأَصْلٌ في الذَِّ: يُطلَقُ عَلَ ما يتن عَليه عَيدهُ؛ كَأضل 
البَيْتِ لِلْأسَاس الَّذِي تى عَلَيْهِ جُذْرَانهُ. وَأَضْل الشَّجَرَةَ لِطَرَفِهًا ابت في الأوض». 
الأضل: الى عله عن ور أشامن اليك هلان تعد خرن ها ایر تی 
في العَضْر الحاضر «قواعد» و«ميدة»» وفیے| سبّق كانوا يَضَعون أحجارًا بدّل «الميدة» 
یبتی عليه اللَبن من الطين. مہ ]لا ححا وهذه «الميدةٌ». وهذه «القواعد» تسى 
«أصولا»؛ لأنه بن عليها غیڑھاء ويُطلّق الأضل وعمبہ می اميل 
الإنسان لأبؤيه: دالا أصل و«الأب» أصل؛ لأنّه َه تَفرّع منهما الأولاد وهم غيرُهما. 

و«أصل الشّجَرة» هل هو من الْأَصْل الذي هو الأساس. أو من الأَضل الذي 
تفرع منه غيره؟ 

اكحقیقة: أنه بين هذا وهذاء فالشّجَّرة لها أصل وهو عُرُوقھا الثابتة في الأْض؛ 
لقول الله ياركَويَعَالَ: ِأَمْنھَا ایت وفرّعها فى الس مل © [إبرامیم:٤۲]؛‏ لأن هذا 
«الأضل» یَترَکب عليه «المَرْع»» ويَنبّني عليه. 

ويُطلّق أيضًا على «القاعدة»» فالقاعدة الأصولية أو الففْهية تٛستّی «أصلا»؛ 
لأنه يتفرع عنها غيرهاء فهي عبارة عن مر ك تفرع عليه مسال جُرْئيّة؛ ومن أرب 
الأمثال إليها (قواعد ابن رجّب) المعروفة ب(القواعد الفقهية) فمثلا: قول ابن رجب 
راه في (القواعد): «تقديم الشيء على سبّبه لاغ وتقديمه على شر طه جائز؛"ا؛ 


.)٦:ص( القواعد‎ (١) 


۲ شرح التعبیرات الواضحات عن شرح الورقات 


هذه قاعدة؛ لاہ يتفرّع عنها فروع. 

أمَّا مَعتى القاعدة فيثاله: الانسان إذا ات ليمعلل كذا وكذا قال: والله 
لأَفعَلنَ كذاء فعندنا کُر ط للجنْث وعندنا سبّب للحِنْث؛ فحلفه يُسمّى سببّاء وحنثه 
يُسمّى شرطًا للگفَارۃ؛ لأن الرجُلٌ إذا قال: والله لعن كذا. نّم فعَلّه وجَبّت عليه 
الگفّارۃہ ولو أنه کر قبل أن يجيف فهو لاغء ولاينقّع؛ لأنه لم يجيف حتى يُكثّر؛ ولو 
أنه حلف نم ر ثم یٹ فهو جاؤڑ؛ لان هذا تيم له بل قزطہ. 

وهُناكَ فرق بين القواعد ينهي اضر الفقهء فالقواعد الفِقْهية ضَوابطُ 
للمسائلء فهي ضَوابط تندرج تُتّھا اكسائلء أن ما أصول الفِقْه فهي تَبحَث في أدلّة 
الفِقّه. 

ومثال على القواعد الففقهية أن تَقول: : کل تبي يَتعلّق بذات النِيٌ عنه فإنه ُفيد 
eT‏ دين مثا إذا صام بطل صو وأمًا إذا كان عرد 
إلى مر خارج فإنه لا يق ١‏ يقتضي البطلان كما لو ليس الرجُل عمامةً ریر فإن صلائه 
صح فقواعد اله تلق بالف لا بأصول الہ وأصول القفه تعلق بأو الفف. 

المهم: أن ما یبتی عليه غيره يسمّى: «قاعدة». 

كذلك يُطلّق الأضل على الشىء الثابتِ الّذي طرَاً عليه النَّكُ؛ِ كرجُل مُتَطهّر 
فأشكل عليه أََحْدَتَ أم لا؟ 0 

فتقول: «الأضل الطّهارة»» فهو الشىءٌ الثابتٌ الذي طرَأ عليه ما يُوجب السك 
فالشيء الثابثٌ الذي طراً عليه مايُوجب السك يُسمّى: «أصلا». 

ويطلق «الأصل» أيضًا على «الدّليل»» وهذا كثيرًا ما تَرَؤُونه في کت الفِقَه يُّقال: 


معنى أصول الفقه ۲۳ 





وَالمَعٌ: ما تی على عرو أو يمر عن کا دار بالننبة لأساو وفع 
Pa 7‏ ھت ٭ 0 . 3 م6 > 327 یں 0 4 
السَّجَرَة بالنسبَة لْجَذْرِهَاء وَقُرُوع الق بالنّسبَة أده السْتمَد هو من" 


هذا حَرامٌ والأصْل فيه قوله تعالى» وهذا حَلال والاَصُل فيه قولّه تعالى» أو الأصْل فيه 
قول الس صلى اللہ عليه وعلى آله وسلم» أو الأَضْل فيه الإجماعء ف«الأضل» بمَعتّی 
«الدّليل»» وسميّ «الدّليل» «أَصلا»؛ لأنّه تله اکم فلولا هذا الدَلیل ما نثبّت 
الحكم. 

خلاصة الأمر: أن «الأضل» يدور مَعناہ على ما ينبني عليه غَيدُه. 

[ وقول َعَۂلقہ: «وَالمَرعٌ: ما ؿّی عَلَ خَبْرِو أو يقرع عَنك کا جمدار السب 
لِأْسَاسِو وَفَرْع الشْجَرَۃ اة كجُذْرِمَا؛. 

فالفَِعٌ: ما بى على غيره كالجدار بالنّسبة لأساسه. أو يتَفرّع عنه غيثه» كعُصون 

2 ِ 3 ٤گ‎ 9 5 

الشجرة بالنسبة لأصلهاء وکالابناء والبّنات بالنسبة للآباء والأمّهات. وكافروع 
الفقه» بالتّسبة ل«أَولّته المسَمَدٌ هو منھا)ء يعنى: الذي استٌمِدٌَ منها. 

قوله يَمَدُلَنَ: «فروع الفقه» يَعني: حرم كذاء يجوز كذاء يجب كذا؛ فهذا فزع 
بالنّسْبة للأوِلّة التى دلت عليهء وهذا مَعنّى قوله ومَدَامَة: «لأدلَيه المسْتَمَدٌ هُوَ مِنْهًا» 
أئ: للأَدلّة ال تی عليها. 

فإذا قال لك قائلٌ: هل عَسْل الوّجْه واجبٌّ في الوٴضوء؟ فتقول: نِحَمْ؛ فيقول: 
وما الأضل؟ 

فتقول: قوله تعالى: #فَاَعْسِلُواأ وجوه € [المائدة:1]. 


و 3 ھی 2 
ويقول: هل الرَّكاةٌ واجبة في الذَّمَب والفضّة؟ 


٢‏ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


اب 
20 


م الماع الثاني: 
الف -وَمَعْنَاهُ عه الَّهُمْ- مَأَحودٌ مِنْ قَقِهَكَمَهمَ وَرْنا وَمَعْنَى. وَيُقَالُ: فَقَه 
۱ -بالمَنْح- دا قاق وَسَبَقَ غَيْرَهُ في الفِقوء کیا يُقَالُ: ق -بالضَمٌ كَكَرُمَ- ذا صَارَ 
فة له تی طا" 





ےم 


فتقول: : نعم والأصل کت الله تباركوتعًال: ډوا ّت کوت اذهب 
رالو ولا فياف کیل أنه رُم یکاپ ای © [التوة::؟! و قول الدب 
يك اذ بن جب کے بعإتشعنة: «أَعْلِمْهُمْ أن الله رض عَلَبْهِمْ صَدَقَة ة تُؤْحَذٌ مِنْ أَعِْيَائهمْ 
دل انهم" 

إِذّْ: يُطلّق «المَْع» على ما ينبني على غیرہہ ومنه فُروع الفِقّه بالنّسبة لأدلّتھاء 
وهنا انتَهَى الكلام على مَعنی الأضْل الذي جَنْعُه: أصول. 

[ فالفغه في اللّغة: المهْم» ومنه قول الله يِدويَْالَ: «وإن ن سىء إلا سبح 
دوه وك لا لهو تَْبِيِحَهُمْ © [الإسراء:؛ 4]» ومعنى قوله تعالى: ٭لا لُفْفَهُونَ © أى: لا 

وهو مَأخودٌ من فَقّه وقَقّهِ وَقّه؛ يَعنِي: مُللّٹ القاف: لكنه تُتَِف؛ فاققه) 
بمَعنی: فهم و«فقّه) يَعَنِي: غلب غیرَہ في الیْقهہ و«فقه؛ صار قَقِيهًا ماما بحيث يُكون 
الفقه له كالسَّجِيّة؛ ولهذا جاء على ورن «فقه» الدال على الصّفة المشئهة. 

فالفِقه إِذَنْ في اللّة يدور على مَعّی الَهُم. 


(0١)‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب وجوب الزكاة» رقم (۱۳۹۰) ومسلم: کتاب الإيهان» 
باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلامء رقم (۱۹)ء من حدیث ابن عباس يمنا 


معنى أصول الفقه ۲0۵ 





مھ لمجم >> ره 52 ok‏ کی ي الل ا کے : 
وَالفِقَهُ مَعْنَاهُ شَرْعًا: مَعْرقة الأخكام الشُرْعيَّة -الَتِي طريقهًا الاجْيَھَاهُ- 


سو كا ا الل رورس EE‏ 
الثابتَة لأفعال المكَلِفِينَ خحاصة '. 


[ ف« الْأَحَكَام» سيأتي -إن شاء الله- تَعريقُهاء لن الأخكام مثل الؤؤجوب» 
واكك کر درو لسري راتا ايك ونه 

«الشّرْعِيّ؛ احيّرارًا من العاديّة والحسّيّة والعفْلية؛ لأن الأحكام أزبعة: 

-١‏ أخكام شَّزْعية: وهي ما دَلَّ عليه الشّرْع. 

كالوٌجوب والتّحريم والتحليل وما أشبة ذلك. 

۲- أحكام عَقّْلِية: وهي ما ثبَتَ بالَفْل. 

هي ما كان مُستَنَدُه العَقَلَء كأَنْ تَعلّم أن كل ُدث لا بُدّ له من غُیِث, فهذا 
جاءنا من العَقّل. 

۳- اکا حِسَّيّة: وهي ما ثبت بالجس. 

-٤‏ أخكام عادِيّة: وهي ما ثبت بالعادة. 

وا لجسي والعادي مَعناهُما واجڈ. 

أن َعلَّم أن (النار) حُرٍقةہ وأن (السَّنَا) مُليّن للطَبْع مُنظّف للأمعاءء والسّنا: 
مراب مَصروف من أؤراق الشّجّر يُسمّيه بعص الناس السّنا وبعضُهم يقول: 
«السَّنَاوينَ»: وهو مَعروف عند العامق فھذا مُليّنَ للب٘طن ومنظف للأمعاء عرَفتاء 
بالعادة» فقد جرّبه الناس فوَجّدوہ هكذا. 


أمّا کون «العَسّل» فيه شفاءٌ فهذا شُرعیٌ وليس بعادي لکن تؤيّده العادة. 


۲٢‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


وقد جرّتِ العادة مثلا: أنه إذا أراد أن يَأ الاَمیژ سمِعَتِ الصَّفَاراتٌ» أو أنه 
إذا كان اك شرف شیک الشنارات اذا کرعنا الضنارات تضفر فلا هذا 
إعلان بالمَوؤف. فإن کان ہُناك ان قُلْنا: جاء الأمي؛ وتَسمّع صمَاراتٍ ا حریق 
ل بذلك عل أن هناك حَرِيمًا؛ بالعادة ققد جرت العادةٌ أن مل هذه الصّفَاراتِ 
تكون علامة على أن هناك حَريقًا. 


3 
ا 


فالأخكام ِن أزيعة: زعي وعَقلنٌ و سي وعادِيٌ» والذي يراد هنا في صول 


الفقه: «الأحكام الشَّرْعية». 

قوله هلله اي طَرِيقَهًا الِاجْتِهَادُ؛ احترازًا من أمور الغَیْبء فالعِلم بها 
9 لأنه ليس للاجتهاد فيها يحال؛ فقوله يَدَالنَهُ: 
«الني طَرِيقَهًا الاجتهاد» أي هي التي يكون للاجتهاد فيها مدخل. 

أمّا ما لا اجتهاد فيه فإنه على رَأي الولف لا يُسمَّى فِقهّاء فؤجوب الرٌکاق 
ووجوب الصلاة» ووجوب الصّيام» کو للج هذا ليس فيه اجتهاد؛؟ لأنه 
مَعلوم الوجوب بالصرورة من الدّين؛ وعلى ريه -أي: الُولّف-: فالعارفٌ بأن 
الصلاة فريضة لا تُسمّى ِلكَ الَعرفة فقهًا؛ والصواب: أنها فقه؛ وكيف تُخرج عن 
الفقه السّرْعي مهات الأصول في دين الإسلام؟! 

ولكن تقول: إن الفِقّه منه ما هو مَقطوع به» ومنه ما هو مَظنونء فیا يَسوغٌ فيه 
الاجتهاد فهو مَظنونء وما لا يُمكن فيه الاجتهاد لأنه مَقطوع به فهو مَقطوع به. 

قوله رَيِمَدُمَهُ: دالثاتة ِأَمْعَالٍ لْكَلَفْنَ خاصةا ليس مغناه: أله لا نى فقها 
ال يا تحال الک ختااگکات ای سد تک رذ بالا افكت رک رد 


معنى أصول الفقه ۲۷ 





ووو وهو ووو و ووو وه لماو ووو ووو وود ووو ووو وم مہو ووو و و وو ووه ووو ووو ووو ووو وو وو یمیھد 


ها مو شانة أن کلف كا راد تقو له ات «المْكَلّفِينَ؛ أي: اع كاه أن كلق 
وعلى هذا فالأخكام المتَعلّقة بأفعال المُجانين كضّمان الجنون إذا أتلّف شَيْنَا يُسنّى 
لكنه -أي: التّعریف- قاصر إذا قال: «بأفعال المكلّفِين»؛ لأن من الفقْه ما يعلى 

بأفعال غير الْمكلّفِين كالدابة إذا أَتلَمّت سَيْنَا مثلاء فإنه في بعض الأحيان يَضمَن 
صاحبھا ولا يَضمّن في بعض الأحیانہ لکن قول: هذا بناءً على الغالِب: أن الفقه 
معلل انال الکن ويمكن أن تال إن ما یَتعلَّ بالبهائم هو في ا حقیقة مَربوط 
بأضْحايهاء وهم من المكلّفين. 

وقوله رَيِمَدَانَهُ: الْكَلَفِينَ؛ خر ج بذلك ما تعلق باعتقاد المكلّفين» فی 
علق بالاعتقاد لا 2 يسمّى فِقهًا اصطلاحًا؛ لا يعلى بالأفعال» وإنَّا تعلق 
باعتقادات القلوب؛ فهو يَتعَلَقَ بأخبار ليس مُستَنَدُھا الاجتهاة. 

إِذَنْ: عِلم العقائد والنَّوْحيد على هذا التّمْریفيِ لیس فِقها لكنه من حَيتُ الشرغ 
هو فِقه فلم اللَقائد فق بل إنهم يقولون: إنه «الفِقَه الب لشف موضوعه؛ لأن 
مَوضوعه: التَحدث عن أسماء الله وصفاته. والفقه الاصطلاحِيٌ مَؤْضوعه التحدث 
عن أفعال الكلّفينء والعِلْم يَشرُف بكرف مَؤْضوعه. 

لکننا تقول: لا مشاحة ع في الاصطلاحء فیا دام مَؤّلاء الوم الذین عُرفوا بالأخذ 
بالفقهِ يَقولون: اله مَعرفة الأحكام الشرعِيّة التي طريقها الاجتهاد المتَعلّقة بأفعال 
المكلِّين؛ لكّنا لا تلم أن هذا هو مَعنی الِقّه شَرْعَاء بل الفِقه شرعًا كاد يكون 
8 رو تو جع 


سے۵ 


۸ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


کو کو کے ےئ 2ه 3 اج وع ے دع كسمه 510 ١)‏ 
أمثلة ذلك: کان تعرف أن لنية فى الوضوءٍ وَاجِبَة عند بعض المذاهب 3 


وَأ الور موب ً او ESO DEORE es‏ وی وی 


[ قوله يَجمَدامَه: «كَأَنْ تغرف أن اليه في الوْضُوءِ وَاجبةٌ عنْدَ بَمْضٍ اَذَاِبٍ» 
علِمنا بأن اليه في الوضوء واجبة فهذا «قفه»؛ وَجھہ: أننا عرفا كما شعي معلا 
بأفعال المكلّفِينء فما هو الدلیل على الوّجوب؟ 

الجوابٌ: قول النبى یف «إتا الأغمال بالكاتِ»". 


ن0 


ومن العلوم أن الوّضوء يَقَع أحيانًا ید وأحيانًا للعبادة» فلا بُدّ من یه مير 
بينه وبين العادة. 

وقول الولف ا «عِنْدَ بَعْضٍ الَذَاجِبٍ) إشارة إلى خلافٍ في ذلك» ۶ 
مَذْهّب الإمام أبي حَنیفة ويِمَُآَهُ فإنه يقول: إن اليّة ليست واجبة في الؤضوء" ١‏ 
لکن جمهور المُلباء على أنها واجبة وهو الصحيح. 

[1] قوله يمَدَامَهُ: «وَأَنَّ الوثر مَنْدُوبٌ» وهو الذي إذا فعَله الإنسان يُثاب» 
وإذا ترگه م يُعائّب» فهذا أيضًا عل اجيهاد؛ لان بعض لاء يقول: الوثّر واچب؛ 
لقول النبيّ َِ: «الوثْرٌ حى فَمَنْ لإ يور قلَيْسَ متا“ ومنهم مَن يَرَى أنه واجبٌ 
على من له قيام لیل دون غيره. 


۰ ى 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحيء باب كيف كان بدء الوحي» رقم )۱( ومسلم: کتاب 
الإمارةء باب قوله بهل: «إنما الأعمال بالنية»» رقم (۱۹۰۷))ء من حديث عمر بن الخطاب 

() انظر: ختصر اختلاف العلماء للطحاوي /١(‏ ٣١۱۳)ء‏ والمبسوط للسرخسی (۷۲/۱). 

(۳) أخرجه الإمام أحمد )۳٣۷ /٥(‏ وأبو داود: كتاب الصلاةء باب فيمن ل يوئر رقم ,)١5169(‏ 
من حدیث بريدة نة 


معنی أصول الفقه ۹ 





رع سے َ‫ o‏ 5 > ه ےرک 17 
وآن النية مِنَ الليل شرزط في صَوم رَمَضان 1 00000 


والصحیخ: أنه مندوب» ولیس بواجب مُطلَمًاء ودليله قول التي يك اذ بن 
ا ل 
صَلَوَاتٍ نی كُلَ يوم 7 

]١[‏ قوله رَمَهَالنَه: : وال ا یق ال قرط ن ضرم وهاه هل هي من 
أوْلِه أو من آخره؟ 

ا جوابُ: من كُلّ: فمن أوّله کیا لو نوی أن يّصوم غدّاء ثُمٌ نام وم يَسسقِظ إلا بعد 
طلوع المَجْر وقد نام من حين صلاة العشاء فهنا الي من أوّل الليل. 

5 کے 4 کر A‏ ہر ہے ہہ ہیں ہق 

ومن آخره كا لو استَيقظ ثم علِمَ أنه دخل رَمضان ونَوَى قبل أن يَطلع الفخرء 
فهذه انيه من آخر الليل. 

وقوله َضَدلَہ: في صَوْم رَمَضَانَ» فيه صور؛ لأنه يخرّجٍ بذلكَ صوغ النَذْر 
وصومٌ الواجب بالكَمَارة مع أنه يجب فيهما اي من الليل. 

فلو قال المُلّف: «شَرطٌ في الصوم الواجب» لكان أعمّ فالّة شط في صوم 
رَمضانَ وتكون في الليل» ولكن اختلف العلّاء رََھاللَہ: هل کي یی في اول رَمضانَ؟ 
أو لا بد لكل يوم من ني في ليلته؟ 

والصحيحٌ: أنها تكفِي النيّة من أوّل الشّهْر؛ إلا أن يُوجَد سببٌ للإفطار ويُقطرء 
فلا بد من تجديد النيّة. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاةء باب وجوب الزكاة» رقم (۱۳۹۰))ء ومسلم: كتاب الإيهان» 
باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام» رقم (۱۹)ء من حديث ابن عباس 211ئ0 


۳٣‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
ر تےے کی ا پ3 درک 6“ 
وَأن الركاة وَاجِبَةَ في مَال الصَبىٌ وَالصةا''» NEN‏ 


فمثْلّا: إنسان في بلّده صحيح مُعاقی نوَّى صوم رَمضان من أوَّل الشَّهْرِه وني 
بعض الأيام نام قبل لغرب إلى أن طلَعَ الفجر؛ فهنا تقول: ال الأولى كافية» لکن 
لو حل له ما سقط عنه الصوع فأطر فلا بد من تجديد اليه ٹلا و سائر سان 
في أثناء رَمضان وأفطر تم أراد أن يَصوم بَقيّة الشهر فلا بد من تجدید النيّة. 

]١[‏ قوله وَمَۂلن: وأ الرَّكَاة وَاجبٌَ في مال الصِّىٌ اص هذا أيضًا عَله 
اجؾھاد؛ لأن فيه لافًاء فالزكاة واجبة على المكلّفء لکن ہل تچب على الصَّبىٌ والصَّبيّة 
وكذلك الُجنون؟ في هذا جلاف فمّن نظَرٌ إلى أنها من أحكام التُكليف قال: لا تجب 
على الصَّبيّ والصَّبيّة والمجنون والمجنونة؛ لأنهم لیسوا من أهل التکلیف: ومن نظّر 
إلى أنها واجبة في ا مال قال: تب في مال الصَّبيٌ والصّبيّة والمجنون والمجنونة؛ لأنها 
واجبةٌ في ا مال. 

والصوابٌ: أنها واچبة في ا مال وعلى هذا فتجب في مال الصَّبيٌ والصبية 
والجنون واجنونة» والدليل على هذا: قوله تعالى: «حُدْ ین أَموَهِمْ صَدَكَةٌ شُلَهَنْمُمْ 
رہم يبا © [التوبة:٣‏ ٠ء‏ وقول الي قي لحا بر جبل حين بعل إلى اليمن: : «أعْلِنْهُمْ 
أن الله اه وض عَلَيهمْ صدا ني وا ُزْحَذُ مِنْ أَغيَائِهمْ ونرد عَلَ فُمَرَائِهْه"؛ 
ولان أطاع اُقراء تعلق هال لصي والصّيّ والكجنون واجنونة كا تتَعلّق في مال 
امكف ولا فرق: 

ِذَنِ: الصًواب: أن الزّكاة واجبة في مال الصَّبِيّ والصَبيّةء کما قال المُؤلُف. 


(١)‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاة. باب وجوب الزکاۃ رقم (۱۳۹۰۵) ومسلم: كتاب الإيهان» 
باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام؛ رقم (۱۹)ء من حديث ابن عباس نة. 


معنی أصول الفقه ۳۱ 





ا 


مه 25 سی کک ے‫ ہے 2 و گی کی ار وک کچ وی گج 
وير وَاحِبَةِ في اللي المباح كح امْرأِ لا شرف فِيهء بخِلافٍ المي المحَرّم 
کل وجل ان 





0 سس صو کو يووا م و سے ۶ 4 ع 
]١[‏ قوله رَحمَدَائنَهُ: «وَغْيْرُ وَاجبة في الل المباح كَخلّ امْرَأَةٍ لا سَرَفَ فِیه؛ هذا 
أيضًا من مسائل الخلاف: هل تجهب الزكاة في الخ المباح الذي ليس فيه إسراف؟ 
في هذا جلاف فون العُلماء من قال: لا قب قِياسًا على الثياب والأواني وال يل 


ومنهم مَن قال: بل هي واچبة؛ لعُموم قوله تعالى: «وَألدِين يكُنرُوت 
EA 1‏ 


الأْحَبَ وَالْفِصََة ولا يفِقُوجَا ف سیل الہ مَبَيْرْشُم يِحَدَابٍ اير € [التربة::*] 
وعُموم قول النبيّ لاا ني الو ربع اثر وعُموم قوله بل: اما مِنْ صَاحِبٍ 
تُب ولا َة لا يودي مِنْهَا حَمَهَا إلا إا کان يَوْمَ الْقيَامَةٍ صْفِحَتْ لَه صَفَائْحُ مِنْ 
تار...“ إلى آخر الحديث؛ وهذه أولة عامّة؛ فمن أخرّج منھا شيئًا فعليه الدليل. 

فإذا قالوا: القياس؛ أي: قِياسًا على الوب وقياسًا على أواني البَيْتء وقِياسًا 


د" 4( 


على اروب وقد قال الب بل: «لَيْسَ على الُسلم في عَبْدِه وَلَا قرسو صَدََة 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب ليس على المسلم في عبده صدقة رقم :)١574(‏ ومسلم: 
كتاب الزكاةء باب الزكاة على المسلم في عبده وفرسه. رقم (۹۸۲)ء من حديث أبي هريرة 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الزكاةء باب زكاة الغنم» رقم »)١465(‏ من حديث أب بكر يعن 
(۳) أخرجه مسلم: كتاب الزكاةء باب إثم مانع الزكاةء رقم (۹۸۷))ء من حديث أبي هريرة ووَتهُعَنة. 
)٤(‏ أخرجه البخاري: کتاب الزكاةء باب ليس على المسلم في عبده صدقةء رقم ))١574(‏ ومسلم: 
كتاب الزكاةء باب الزكاة على المسلم في عبده وفرسه. رقم (۹۸۲)ء من حديث أبي هريرة 


۴۲ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


یی بب بب بب بی ووو دو وود دلو ووو وو و و و وود و و ووو و ووو و و ووو و ع ووو وه عو و و ووو وو ووو 1 ا1 ا 





قُلنا: القياس لا بد أن يَتَساوَّى فيه الأصل والفَرُع في العلَةء فإنِ احتف في 
العلّة فلاء والأواني والفُرّش واللّباس والركوبات الأضل فيها عدَمُ الوٴجوب: وأما 
الذمّبٌ والفِضّة فالأصل فيه الؤّجوب؛ فمّن أخرّج شينًا منه بصَئْعة أو غيرها فعَلَيْه 
الدليل. 


و 
0 
و 


۰ 3 0 و ع« 

ثم تقول: هذا القِياسٌ مُقابّل بالتص» فإنه قد ورَدَٹْ أحاديثُ جسان وصحاحٌ 
دل على وُجوب الزکاۃ نی الل عَينَا. 

- م 7 7 ۶۶ ۔ 7 و e‏ 

فقد رَوَى أبو داوٌدَ والإمام أَحمد في المسّد والنّسائيٌ عن عَمرو بن شُعَیْبء عن 
أبيه» عن جَدٌّه: أن امرّأة أنَتِ التب صلى الله عليه وعلى آله سلم وفي ید بها مَسَكتان 
غَليظّتان من ذمَبٍ -وهُّما: السّواران- قال: ”وص رّكَاةَ هَذّا9» قالت: لا. قال: 
عه 7 1 0 ار و 7 سوہ < وت یس م2 
«أيَسْرْكٍ أن يُسَوْرَكٍ الله ا سِوارَينِ من نار؟» فَحَلَعَنْها وألقنها إلى الرسول 
َلنهِصَلاءوَلتَكَم وقالّثْ: هما لل ورسوله". 

5 و 71 58 0 5 رھ ض2 2 

وهذا ا حدیث قال فيه الحافظ ابن حجر رَيِمَدآَنَه في (بلوغ ا رام): «إن إسناده 
< گے( 
ووي . 

قال 3 ۱ 3 0 ل کا کیا سے و کو | ٠.‏ استاة َ‫ (٣‏ 

وقال فيه الشيخ عبد العزيز بن باز رَمََانَه: إن إسناده صحيح . 

وهو أيضًا مُؤيّد بالعمومات. 
)١(‏ أخرجه الإمام أحمد (۲/٢۲۰)ء‏ وأبو داود: كتاب الزكاة. باب الكنز ما ھوء رقم )۱٥١١(‏ 

والترمذي: کتاب الزکاۃَ باب ما جاء في زكاة الحليء رقم لخر 6" والنسائى: كتاب الزكاة» 
باب زكاة ا حلء رقم (۷۹١۲))ء‏ من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص رََآمَتعَنهًا. 


() بلوغ ا مرام رقم (770). 
(۳) مجموع فتاوى سماحة الشيخ ابن باز رحمه الله (5/ .)۱۲١‏ 


معنى أصول الفقه ۳۳ 





وَمِثْلُ الیم بان المَيْلَ بلقل مُوجبٌ لِلْقَصَاص مِنّ القَاِلء إِلَ عير دَلِكَ مِنْ 
مَسَائل الخلاني!'! 


فهنا بطل القياس من وَجُھین: 

الوجة الأوٌل: أنه في مُقايّلة النّص. 

والوجة الٹانی: أنه لا يساوي المقيس عليه وهو الأَضْلء ومن شَرْط صِحَّة 
القياس: أن يَتَساوّى الأصل والمَرْع في العلّة. 

فالصحيحٌ إِذَنْ: أن الزّكاة واجبةٌ في ال المباح. 

وقول اُولّف: «كَجُيل امرََه حرج به حلع الرّجُل؛ لأن الرجُل لا تل له أن 
ل ےت و نے ا جس 
أن لا إسراف فیه» فإن کان فيه إسرافٌ وجب فيه الزّكاة؛ لأنه غرم والمحرّم لا يجامع 
الرّخصة. 

فعل هذا لو أن اكرأة أَسرَقّت وائحّذّت حُلِيًا كثيرًا لا يَلبّسه مثلّها؛ فإن عليها 
الزّكادّ ولکن الصَّوابٍ كما قُلنا: أن الزكاةً واجبةٌ فيه بكل حال بشَرْط: أن یَلَع 
التصابَ وهو في الذمّب عِشرون مثقالاء وفي الفضة حمس مئة ومسل وتسعون جرامًا؛ 
أي: خمس أواق من الفضة. 

وقوله يمَدُمَهُ: خلا اخ المحرّم كَل رَجُلِ لاشتخالو يعني : ففيه الرّكاة. 

[ قوله وَعَالتہ: «وَمِثْلٌ الیلم بن القَتل بقل وجب ب لِلْقِصَاصٍ من 
القَاتِلِ؛ القتل بِاُْقَلء يَعني: لو أن إنسانًا قتل شخصًا عَمدًا بخشّبة هلك بها من 
أجل يُقَلها دون أن تَجِرحَه فهل يُقتَصٌ منه؟ 


€ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


بخِلافِ الْسَائِل ایی لبس طَرِيقُهًا الاجْتهَاك کالیلم ب أن او 
اس واچ وَأَنَ الَا حَرَامٌ وَتَحْو ذَلِكَ مِنَ السَائْلٍ المَطِيّ فلا تسى 
07 

في هذا خلاف: 

فعض العْلَّاء يقول: لا يُقتّصّ منه؛ لأن الخسّبّة لم ترّخہہ وإنما هلك يتِقّلها. 

وبعض العلّاء يقول: يُقَتَص منه؛ لأن الضابط فيا يجب فيه القصاص أن يُكون 
القعْل بها يقل غالباء اقل يَقَتُل غالبًا. 

وعلى هذا فالصّواب: أن القَنْل بالُثقل مُوجب للقصاص. 

وقوله رََدالَ: الُوجبٌ١‏ لو عَبّر عنها بعبارة أحسنَ؛ لو قال: 7 مثبت للقصاص». 
وذلك أن أولیاءَ المقتول لا تُب عليهم القصاصء بل لهم أن د يَعمّدوا إلى الد أو أن 
يَعمّدوا إلى العفو يحَانًا. 

وقوله رَمَدُنَه: «مُوحِبٌ لِلْقِصاص» یَعني: بشُروطہہ فلا بُدَّ من اسيكمال 
الشروط. إلى غير ذلك من مَسائل الخلاف. 

[ قوله َال رِخْلَانِ المسَائِلٍ اي یی طَرِيقَهًا الِاجِتِهَات كَاللمٍ 
أن الصَلَوَاتِ امس وَاحِبَةٌ وان اام وَنَحُوٌ ذَلِكَ مِنَ الَسَائِل الْقَطعِِ 
فلا ُسَمَّى فِقَهَاه هذا ما ذهب إليه المؤلّف: أن الّسائل القطعيّة لا يُسمّى العِلّم بها: 
«فقها». 

والصوابٌ: أنه يُسمّى فقَهًا؛ ولهذا كتبها العُلّياء هاه في مُصنفات الفِقَ 
فالصواب: أنها فِقه لکن الفِقَه منه ما هو مَقُطوع به ومنه ما هو مَظنون. 


معنى أصول الفقّه ۳٣‏ 





تا لصيل يُعْلَم أن لاد بالَعْرقَة في التَعْرِيفٍ الشَّرْعِيّ لِلْفِقَهِ العِلمُ 
بِمَعْنَى الظَّد؛ ذَلِكَ لِأَنَّ فَرْضِيّة الصَّلَوَاتِ الْحَمْسٍ بب ث بد مَطْعِية صَرِيَةٍ 
و َلصَّلَوْدَ کات عل لموم كتنبا مَوَفُوضًا © [النساء:*١1]»‏ امس صَلَوَاتِ 
كَتبْهُنَ الله في اليم ايده وَكَذَّلِكٌ حر 0 مَةَ الرُنَا وَرَدَ النص فِيهًا قَاطِعًا طڑ ولا 


قروا أ أل # [الإسراء: er:‏ 


]١[‏ قوله: «بالعْرقة؟ تشعَل الیم والظَّنَّ وأمّا قوله: بأنها ١بِمَعْنّى‏ الظّنٌ' 
فليس بصّحیح بل اعرفة شايلة لللم والظَّنٌ فانتبة. 

وأيضًا العِلّم یکون في الَعتَويات؛ والعرفة في المخسوسات. تقول: عرَّفْتُ 
فلاا ولا تَقلَ: علِمْت فلاناء فالفَرْق بينهما: 

أوَلُا: أن الم يَتعَلّق بالعتویات: وا معرفة با گحسوسات. 

ثانيًا: العِلّم يكون بالمجزوم به والَعرفة بالًجزوم واظنون. 

ثالثا: امعرفة انكشاف بعد خفاءء وليس العِلْم كذلِكٌ, بل العلم يكون انكشافًا 
بعد حَفاءِء ويكون علا مُستَقِلًا. 

وهذا يُقال: إن الله الح ولا يُقال: إن الله عارفٌ. پناء على هذا التقرير؛ لأنّك 
إذا قلتّ: إن الله عارف. فا معرفة تكون علا وظنًاء واكعرفة تكون انكشاقًا بعد فاع 
فلا يصح أن يُوصّف الله بأمر تحمل معنّى لا يّليق بالله؛ فلا يُوصّف الله بأنه عارِفٌ 
ولكنه يقال: إنه عال 

فإن قال قاِل: هذا الكلامٌ فيه نظَرٌ؛ لأن التي بك قال: «تَعَرّفْ إلى الله في الرَحَاءِ 
يَعْرِفُكَ في الشّدُو؛''' فقال: «يَعْرِفْكَ» فأثبَّتَ لله مَعرفة. 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد (۱/ ۳۰۷)ء من حديث ابن عباس وَطْلِقْعَنهَا. 


۳٢‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


قلنا: اراد بالعرفة هنا: لازِمُھا وهو العناية والرّأفة به» بدَليل قوله: 'نَعَرّفْ إِلَ 
الله" مع أن الله عارفٌ بالإنسان عالجبه. سَواءٌ تَعرّف إليه أم لاء فهذه الّعرفة التي في 
الحديث مَعرفةٌ خاصّة لامها العناية بهذا الذي تَعرّف إلى الله في حال الرّخاء فعَرَقَه 
في حال الشّدَّة وليست هي الَعرِفةً التي تَحدّث عنها. 

فقول الولف ويمَدَألَه: : ايعْلَمُ ن اراد الَْرِقة. .. لملم مع بِمَعْنَى الظرّ» في هذا 
نظرٌّ بل يراد بها : الم في الأمور القطعیات وال في الأمور غير المَطعية؛ لأن 
قرضية الصلواتٍ امس ثب ادل فط 

قال تعالى: فن ألصََوةَ کات علی المومن ہت كتنبا مَوْفْوسَا © [النساء:*١٠].‏ هذا 
من القرآن. 

وقوله پل کش صَلَوَاتٍ كنال في اَم اليه" هذا من السُنّة. 

وكذلك حُرْمة الرّنا ورّدَ النص فيها قاطِعًاء قال تعالى: $ ولا قرا أل ) 
[الإسراء: 7 7]. 

الخلاصةٌ: التُعريف ل«أصول الفِقْه؛ باعتبار جُزأيه -كل واحدٍ على جِدَة- 
وباعتباره مُركَبَا؛ فمَعناه باعتباره مُركَبًا: علَعٌ على هذا المَنّ الُعيّن؛ وأما باعتباره 
مغرَداء فذكرنا تعنی اله ومَعتّى الأصول. 


۔-- Sa‏ ك 


)١(‏ أخرجه أحمد /٥(‏ ۳۱۷)ء وأبو داود: كتاب الصلاةء باب في المحافظة على وقت الصلوات» رقم 
(٤٢٦)ء‏ من حديث عبادة بن الصامت ووَإنَدْعَنهُ. 
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ET: 








الِكَکاءُ م الضَّرْعِيه الفقهية ا ةي تَعْرِيفٍ الفقه السَّابِقِ- عو الوَاجِبٌ 
ال الْڈُوبٌ کرو «o‏ هُ الصّحیخٌ البَاطِلء الام لذ 


1 ]مع قال قال رِيِمَدَاللَهُ: «الأخكام لیڈ لأن تعریف الفقه: المَعْرفة کک .« 
فالأخكام الشّرعية يُقول: «الفقهية الراك في یف الفقه السابتق- سَبْعَة: الوَاجبُ» 
الَحظوۂ ادو ب كدو 97 الصْحیخُ لبَاطِلء اک ۱ 

الواقِعٌ: أن قصل ا اح عن الواجب والٌحظور والندوب فيه نظرٌء بل ُعَل 
المباح بعد المكروه؛ وذلك لأن کی الخمسة الأول تین ون التکلیفیة. 

فالأحكامٌ الح حسة متها تسِمّئ: التكليفية؛ لأنه کرت ملا سراف 
والعقابٌ؛ وهي خمسة باعتبارِ ما في الکتاب: (الواجبء المحظورء الّندوب: المكروه» 
امباح) انثُلوا المباح لیکون مع أضحابه بعد المكروه. 

الصّحبح والباطل الراجحٌ م أنهها ليسا من الأخكام التُكليفيةه بل هي من الأخكام 
الوَضَعِةة لاا وصف علق اٹ هل هذا الفا 2 صَحيح؟ أو باطِلٌ؟ 

3 الوت والكدوت:والمكروه فهذا تعلق المكلت: هل شزا کلت وغل 
سیل الوخوب اواعل شيل الأمتشيات واا ذلك؟ 

ہسچھتھھ _ 


۳۲۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


() كِمَائِيٌ: إا فام یہ البَْضٌ سَقَط عَنِ البَاقِينَ: كَصَلَاةٍ لجار وَرَدالسّلام. 


و 


(ب) عَينِيٌ: ويَتَعلَقٌ بِذَوَاتِ المكَلّفينَ ياء ِمَغْتى ئ رم به كل ملب 
ھا 

3 قال: اوَهُوَ' أي: الواجبُ لنَوْعَانِء لم يُعرّف الواجب في الواقع» وتعريقه 
ينغي أن يكون قبل الحم عليه؛ لأن التعريف يُفيد التّصوّرء وقد قيل: اکم على 
الشيء فَرْعٌ عن تصوره. 

تقول: لا بد أن تُعرّف الواجبٌ أوَّلَاء ئُم تعرف حُكْمه؛ لأن ا کم على الشيء 
فرع عن تصوره. فتقول: 

الواچبُ في اللّغة: الثابثٌ والساقط يعني: يُطلّق على تَعنیین: الثابت» والساقط. 

فقولّكَ: حقكَ واجبٌ علِنَ. أي: ثابتٌ لازمٌ. 

وقول الله تعالى: 9فَإِدًا بت جوا € (احج:٣۳)ء‏ يَعني: الإبل إذا تُجرّت يَعنِي: 
سقطت جُنوبها «قَإدًا وت جْنويَا 4 أي: سقَطّت. وسُمِّيَ الساقِطٌ واجبّا؛ لأن الساقط 
يثبت فهو مُقارِب للمَعنى الثاني الذي هو الثابت. 

إِذَنِ الواجبٌ لغ الثابت والساقط. 
)١(‏ من حيث وصفُ بالؤجوب إن قد بذلك؛ لأنه ینف بصفات أخرى كالصحة والبطلانء 

فیسمی آخر كالصحيح والباطل. فالأقسام متداخلة تتمایز عن بعضها بالقيود؛ إذ قد يكون 


الواجب باطلا؛ لعدم استيفائه الشروطء وقد يكون مکرومًا كالصلاة في الأرض المغصوية. 
(مؤلف التعبيرات) 
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و کر رت تا ل ا ا ا ا ا ا ا سس سس اس 1ں 


سے 3 

أمّا اصطلاحًا: فهو ما أمر به على وَج الإلزام يَعي: الإلزام بالیْعْل فقولُنا: ما 
کر ت 7 7 1 
أمر به قيد خرچ به المباح والمكروة وا حرام؛ فالُاحُ والمكروة وا حرام ليس مَأمورًا به. 

.- 7 - 75 لے 4 ع 0 وت 

وقولنا: على وجه الإلزام يَعني: بالفِعغل» خرَجّ به الندوب أي: السنة؛ فالسنة 
مَأمور بها لکن لیس على سَبيل الإلزام؛ لأن الإنسان بالنّسبة للسّنّة إن شاءَ فل وإن 
شاء تر ك: 

لمن کپ 2 3 0 

فإذن تعريف الواجب اصطلاخا: ما أمر به على وجه الإلزام. أي: بالفعل يَعنِي: 
على وجه الإلزام بالفغل. 

و َ‫ 2 ےھ 7 

حُكمُّه: يُئاب فاعِلّه اميثالاء ثم تُقول: ولا يَستَحِق العقاب تارکه» ولا تقول: 
يُعاقب تاركّه. 

يتمق العقا ت تارك لان الله قد کش وتحرٌ إذا قلنا: يعاق حر شنا بالعقوية. 

لکن لقال أن يتقول: إن العلَباء الذين عبّروا بكلمة: يُعافّب أرادوا: عاقب إن لم 
يُوجّد ماع وإِلّا فالأضل: أن تارك الواجب يُعاقب: لکن إذا وج مانِعٌ وهو عَفْوٌ الله 
مر ۲٣4‏ و 

هسم حُ بی ۳ ۶ ٥‏ 355 

إِذْنْ تعريف الواجب: ما أمر به على وَجو الإلزام -أي: بالفغل-. وحكمه: ما 
۲۳ 0 و ت 7 7 و ٠.‏ وره 5 

مو ا ا و ہے2 . ہے کے وی 2 

والواجبٌ یَتنَوٌع فبعضه أفضل من بعض ويتَنوّع من جهة أخرى يَعَنِي: له 
ے۵ 5 
تنوع من عِدة جهات: 


ت سے می 


و 5 2۶ کت ل اا ًا مھت جو 2 161 
فاولا: ينوع ىا قال المؤلف: ١وَمُو‏ نَوَعَانِ: كفائي: إِذا قَامَ بو البَعْض سَقط 


٠‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


صن البَاقِينَ: كَصَلَاةٍ الجنَارَقِ وَرَد السّلام؛ فهذا كفائي. 

والثاني: «عَيْنِيّ وهو وَيتَعلَقُ ِذَّوَاتِ المَلَفِينَ عَبيا. 

المُرق بین الكِفائيٌ والعَينيٌ: 

الكفائيٌ: ما كان لاد به إيجاد الفِعْلء بِقَطْع النظر عن الفاعلء فَالهمٌ أن يُوجَد 
هذا الفِغْلٌ. 

مثال ذلك: صلا الجنازة» فهي فَرْض كفاية» وا گتصود: أن يُصلى على هذا الميتٍ» 
لآ أن ها كل مل امف وهنا تننظ تر ات وار هل را كن انان عل 
هذه الجنازة من آلف واحِدٍ كمّى. 

وكذلك الأذان فرص كفاية؛ لأن الراد فِعْله وهو الإعلان بدُخول وقت 
الصلاةء فلو ادن واحدٌ من الف نفَر كمّىء إذ إِنَّ التقصود هو حُصول الأذان بطع 
النظر عن فاعله. 

وكذلك رد السلا فَرْض كفاية» حتى لو سلَمَ إنسان على جماعة مُكوّنة من 
آلف رجُل يَكفِي أن يرد واجة. 

فإذا علِمْنا أن الراد بالقَصد الأول واجد مُعيّن هل يَسقّط ارد برد غيره؟ 

يعي مثلا: لو دحل إنسان على جماعة وفيهم عال*من العُلماء؛ وسلّم وتَعلّم أن 
مُرادّہ بالقَصد الأوّل هو هذا العام» هل يَكفِي أن يرد واجد من الحاضرين؟ 

الجواب: لاء لأنا نَعلّم أن مُراد الم بالقَصد الأوّل -وإن كان يُريد السّلام 
على الجميع - هو هذا العالم» أو الرجُل الصالِح الذي ترجو أن تُستجاب دَعُوتہ 
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مم مم مہم ا ا ل ا ل ل ا ل ل ل 0 


فهو يِب أن تقول الذي قُصدہ: وعليكم السّلام. 

ما الباقون فلو كانوا ِشرین رَجُلا ولكنّهم ليسوا في قلبه كمَنزلة هذا الرجُلٍ 
اگتصودہ لکن لو كان الناس مُتساوين بالتسبة لقَضْد الُسلَّم لکفّی رَد واجد منهم؛ 
لأن بعض الناس قد يَقولُ: الردٌ رض كفاية -وأنا من الأفراد- مع أنه يَعلّم أله هو 
الأوّل وهو القصود بالقصد الأوّل. 

إِذَنِ الواجبٌ توْعان: كِفَائِيٌ وضابطه: ما كان القصودٌ منه إِيجادَ الفِعْل بِقَطّع 
النظر عن الفاعل. 

وحُكمه: أنه إذا قام به مَن يَكفي سقط عن الباقين. 

الثاني: عَيْنيٌّ ويَتعلّق بذوات المْكلّفِين عيناء بتعنی: أنه يلرم كل مُكل شَخصیّاء 
نعم العيْنيٌ هو الَطلوب من كل واحِدٍ بالذاتِ» مثل الصَّلّوات ا حَمْسء فالصَّلّوات 
ا حمس قَرْض عَیْن مطلوب من کل واحِدٍ أن يُصّ فهذه فَرْض عَيْنَء فیا طُلِب من 
كل واج بالذات فهو فَرْض عَيْن. 

أيهم أفضَلُ: قش الكفاية أو فرش العَان؟ 

الصوابُ: أن الأفضّل فَرْض العَین؛ لأن الله أَوْجَبّهِ على كل مُعيّنء وهذا د 
على عناية الله به. 

وأمّا قول بعضهم: إن قَرْض الكفاية أفضَل؛ لن الرجُلَ إذا فعَله قام عن الباقین؟ 

فیٔقال: هذا لا عَلاقةً له بالفِعْل أو لا عَلاقةَ له با فعول» لکن نحن تَتَكَلّم عن 
فس الفرض» فتقول: ما وجب فرضًا على الأعيان فهو أَفضَلُ ما وجب فَرْضًا على 


٦٢‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


س‫ 
َه مه ھ 


وَتَعْرِيفهُ مِنْ حَيْتُ وَضْفْهُ بالوؤجُوب- هُو: ما يناب على فعْله پر لب 
العِمَابٌ على ركه 


َال الصّلَاةٌ.. الصّوْم.. إل" 


]١[‏ تم قال المؤلّف: «وَتَعْرِيفهُ -مِنْ حَيْثُ وَضِفةُ بالؤجُوب- ہُو: ما يُنَابُ 
عل فِعْلِك وَيَرَنّبُ الْعِقَابُ عل تَزكه). 

أوَّلَا: هل هذا تعریف الواجب؟ أو هذا حَُكْم الواجب؟ 

هذا حُكم الواجب» وأمًا تعريف الواجب: ما أير به على وجه الإلزام 
بالفغل. 

أا حكْمه: فیثاب فاعِله» والتّعریف في الأحكام مَعيبٌ عند أهل الگلام كما 
قبل 

وَعِنْدَّهُمْ یسن جُمْلَةَالمرُْدُودٍ ك 


و 


لأن الحَكْم فرع عن التصور والحد يُفيد النَصوّرء فصو الشيء ولد ثم احكم 
عليه. 

فالصوابٌ أن ما مکی عليه المؤلّف: هو أنه تُعریف باحٛکُم -وهو مَردود عند 
ذوي المَنّ-» لکن يُسَهل هذا أن القصود هو معرفة الحم فإذا قيل: هذا الِفِعْل إذا 
فعلته أَيْيْتَ وإن ترَكتّه عُوقِیٔت. کفی. 

وقوله: ا يتاب عَلَ فِعْلِهِا فنحن زذنا قیدا لا بُدَّ منه وهو: «امتثالا»؛ لأن 
الإنسان قد يَفَعَله وهو لا يَشْعُر بأن الله أَمَرَ به مثلا: اَنقّذ ممعصومًا من هلكة تجرد 


.)٠١:ص( البيت لعبد الرحمن الأخضري في السلم المنورق‎ )١( 
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العاطفة الإنسانية لا امثالًا لأَمْر ال فهذا لا ثاب ثوابَ الفاعل لواجب؛ لأنه لم یتو 
الامیٹال لأمْر اللہ ولا طرَاً على باله. 

وقوله: ا العِمَابٌ على تَرْكِه) الأول أن يُقال: تی اقات 
لأن العقاب قد يَُسقط بأسباب كثيرة, لكدّنا أَجَيْنا عن هذا فقّلنا: إن الذين عبّروا 
و الاب او تعاتب اا کے ا افرط ب 

وقوله: «مِثَالَهُ: الصَّلَا لصَّلَاة الصَّوْمُ ... إلخ» هل الصّلاة فَرْض عَيْن أم كفاية؟ 

إن ُلْم: قزض عَيْن. أخطأئم وإن تم فَرْض كفاية. أخطائم» ففيه تَمُصيلٌ» 
فصلاة الجتازة فَرْض كفاية» والصلوات امس قَرْض عَيْنْء إذَّنِ المْراد بقوله: «الصّلَاةٌ 
الصلّواتٌ التمسٌ؛ لأن صلاة الجنازة هو نفسه مَل بها لفَرْض الكفاية. 

قوله: «مِبَالّهُ: الصَّلَا لصلاةء الوم .. إلخ»؛ ومَثيلُه بالصلاة والصّوم مع قوله فیم| 
سيق إن هذا لا يعد اا لأنه ثابت بڈلیل قطعيّ عَریبٌ؛ لأننا أنا: الفِه: معررفة 
الأحكام. ثم إذا قلنا الأحكام تَنْقَسِم إلى كِفَائِيٌ وعَيْنيٌ ومن العَيْنيٌ الصَّلاةَ صار 
في هذا نوع من التنافض. 

لکن القول الصحيح لا بُدٌ أن يتفرض نَفْسَهه ونحن قُلنا: إن القول الصحيح: 
أن الأحكام المعلومة بالضّرورة من الدّين تَدحُل في الفِقّه لا سَكَّه لکن تُقسّم الفِقّه 
إلى سمين. 
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4 شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
۲- الحرام أو المحظورا'!: 
تعريفُةُ: ِن حَيْتْ وَضْفَه پالخظر او الزقة: ما بَاقَبُ عَلَ فِعْلِهِوَيْنَابُ 
عل تيه امالا | فهو مقابل لواحت الع مََالَة فرت ابر ا مس 





]١[‏ قوله: «الحَرَامُ أو المَحْظُورٌ» الحرام بمعنى: الَمْنوع» والمحظور ا 
اگمنوع: ومنه الحظار وهو ما يُدارُ على الماشية من سعف الل ونحوہ يُسمّى ظا 
بالظاء المشالة؛ اتيت« پر سارہ في الحرام» ويُسمّى كٌ: المحظون 
ويُسمّى أيضًا المحرّم» ويُسمّى: ال منوعء وتّسييته كثيرة. 

[ يقول: اتَعْرِيقُة: مِنْ عَیْثُ وَضْفْهُ باظر أو الحرْمَةِ: تَا يُمَاَبُ عَلَ عله 
وياب عَلَ ترک امالا“ هذا التّحریفُ تعريفٌ با خكم. 

أمّا تعریفہ بالحَدٌ والحقيقة: ما مي عنه على وجه الإٍلزام بالترْك؛ لأن ما مي 
عنه قد يُكون على وجه الإلزام بالك وقد يكون على غير وج الإلزام: لکن الحرام 
ما ي عنه على وجه الإلزام بالترك. 

مثالّه: قول الله تعال: «وَلَا كرا ما تاظع ورت اک 4 
[النساء:۲۲]ء « وَل قروا لزن 4 [الامراء:۴۲] « ولا الوا وأ اموک ۲ بالطل © 
[البقرة:۱۸۸]ء والأمثلة كثيرةٌ ےت الإلزام بالزْك. 

وحُكمه ما ذكرّه المُؤلّف حادًا له به قال: «مَا بُعَاقَبُ عَلَ فِعْلِهِ وَبَْابُ عَلَ تَرْكه؛ 
لكنّه قیّدھا بقوله: «امْعثَالا». 

[*] قال: «فهو هو مقاب واج الْعَْيِيٌ َِالَة: شرب اكُمْر؛ فشُزب ا حر 
مَقطوع بەہ حرام بالنَص والإجماع: بالقرآن والسَّنّة وإجماع اسلِمین؛ وهذا مَن أنكر 
تحریم الحَمْر فهو كافِر؛ لأنه مكدب للقرآن والسُنَة والإجماع. 
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ممه »هو و وم و م و ت1 ؛ 111-٠٤‏ رک ری ووه ود ٹ وه ووو ووو و ووو وو ووو وووووووو هه 


کے ےر وہ کے محرو ممم ظم و رم کم 


و 0-7 
ای قول اللہ تعالى: 5 الین ءامنوأ إنما الخمر والمسر لاان لازم رج 
عَمَلٍ الشَيطنِ فَأجَيَبوه لملک نفْلِحُونَ © [امائدۃ:۹۰]. 


الشاهد: قولّه: رجش ين عَمَلِ اشن ۹4ء وفي قوله: رجش من ء عت ۃلیل عل 
أنه ليس رِجْسًا عَينيّه وعلى هذا فا گر ليس نجسًا نجاسة عَينيّة كا هو الَوْلْ 
الراجِخء وإن كان القائلون به قليلاء لکن ما دَلَّ عليه الدليلٌ وجب الأخذ به. 

وشُزب الْدَمْر كان له أربَعٌ مَرایّبَ: 

الرتبة الأولى: الل . 

والثانية: التعريض بالتّحريم. 

والثالثة: تحريمُه في أؤقات الصلاة. 

والرابعة: تحريمُه تحريً)ا عامًا. 

اس > وقول ساق بين کت ھی الک ار رت کے روزن 


والتَغريض فی قوله تعالى: يلوك عرب الْكَمْر وَالمَنِيِرٍ فل فهمَآ إِنْمٌ كبر 


ملي لِنّایں انمه كبر من نَنْعَهِمَا © [البقرة:119]. 
وتحريمّه في أوقات الصّلاة في قوله تعالى: ہلا تَمَرَبُوا لد لو وات 2 


0 اص 7 


حى تعلموأ ما ولون © [النساء:57]. 
زمه شرا أبدنا: في سورة المائدة وهي من آخر ما نژّلَ في قوله تعالى: 
عردو م ےھ ۰ َ‫ 
9فاجتتیٰ لعل تعَلِحُونَ © [المائدة: .]۹۰٤‏ رکا نو حم أن لا يمثل به. 


.+ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
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[] المثال الثاني: «الرتا» فهو حرام بالقرآن والمّنّة والإجماع. 


> موہ 


قال تعالى: # ولا نفریوا لَك إِنَهُ گن فَلحِشَة وَساء سَبِيلَا © [الإسراء:۳۲]. 

والزّنا بذوات لحارم أَعظَهٌ؛ وهذا كان القول الراجحٌ: إن مَن زى بمَحرّمه 
وجّبَ قَْله ولو كان غير غُصَيٍ. 

3 المثال الثالِثُ: «الغيبة» حرام أيضًا بنص القّرآن فإن الله تى عن الغيبة 
ومثلها بأقبّح مثال» فقال: «وَلا يغب بتکم بعَسا ايب اڪ أن يڪل لحم 
أ تا كسمو € [الحجرات:17]. 
مُعامّلة» الهم أن تفہ با يكرّه؛ ولهذا سُمّیّت: غِيبة فِعْلة من العَیْبء وَفِعْلة في 
الَصدر تذل على اشرئة. 

قال ابنْ مالك راه 

7 كَل كَجَلسَهُ وفع ية كجلْسَة" 

وهي من القَیْب؛ لاك إن ذگزتہ بيا یکره فی حُضوره فهو سَبًّء وني غَيْبته 
کون غِيبة» ومن تم قال سبَحَالَهُوتعَالَ: ايب دك أن يَأَكُلَ لحم أيه 
مین © [الحجرات:؟7١].‏ 

فالمثال مُنطبق تمامّاء فالميت لو تَقطّع ْمُه هل يقول: دَعْني! لماذا تُقطّعني! إن 
فعَلْت لأقَومَنٌ عليك وأقاتلك! لايُمكِن هذاء فالغائب لايُمكِن أن يُدافِع عن تفْسه» 


.)٦١٤ص( الألفية‎ )١( 
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سس و 2 ے۔(اا 
ترك الصلاة : 


الغائب لو تَأكُل نمه كله غيبة ما داقع عن نَفْسه؛ٍ فلهذا صار هذا انل مُطابفًا تماما 
فا َد ڪُر أن يڪل لَحْمَ َيه يا ُء إذا كُنْتم تكرهون اکل مه 
مینّا فاكرّهوا غِيبتّه أيضًا؛ لأن هذا مل هذا. 

یا بی سی سے ہے جس 
فاطِمةٌ نت قيس إلى رَسولِ الله صلى الله عليه وعلى آله سلم تقول لە: إن أسامة بنَّ 
رَد« ومُعاوية , بنَ أبي سُفْيانَ وأبا جَهُم خطّبوها؟ قال ها: إن متاو جل نلو 
ا تما ل وو جَهمٍ صَرّابٌ للا ٍ -وفي رواية: : لا يصع الْعَصَا عَنْ عَاتَقِهِ)!", 
وهو بمَعّی اللّفْظ الثاني - انيجي اة 

ومَعلومٌ أن قوله اة في مُعاوِیة: «صُعْلُوكُ لا مَالَ لَه مَعلوم أنه يكره ذلك 
وكذلك قوله پا في أي جَهُم: نه ضرَابٌ لِلنْسَاءِ» أيضًا يُكرّه ذلك» لکن هذا 
للمَصلحة؛ لأن هذا من باب التصيحة. 

1 المثال الرابعٌ الذي ذگرہ: «تَرْكُ الصَّلَاة) ترك الصلاة حرم لا َك وتثيله 
برك الصلاة يُوجِي بأنه لا يَرَى تارِکھا كافرّا ولکن الصحيح أن ترك الصلاة كُفْرٌ 
أكبد تحرج عن الإسلام على القولِ الراج من أقوال أهل الوم؛ دلي ذلك من القُرآن 
والسَنة وكلام الصحابة تمن والقياس الصّحيح الذي هو الاعتباره وليس هذا 
موضع بَسْط هذه الألَة؛ لأن هذه على سَبيل الِثال. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الطلاق. باب المطلقة ثلانًا لا نفقة هاء رقم (۸۰٢۱/٦۳)ء‏ من حديث 


فاطمة بنت قيس وع 
(۲) أخرجه مسلم: کتاب الطلاقء باب المطلقة ثلانًا لا نفقة لهاء رقم (۸۰٢۷/۱٦)ء‏ من حديث 
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مس سر ل ل 


على تَرْكِه؛ أن المعنى: بَستَحق العقاب على فعْله» وجائز أن الله سبحانهوتعال يُعفو 
عله أو تو جا حسنات خو 
قوله: «وَيُتَابُ عَلَ تَرْكِهِ امْتَِالُا» بمَعنى: أن يُكون الحاملٌ على تَرکه هو امتثالٌ 


توف م له اربع حالات: 


الحال الأولى: أن یترک لے فهذا ثاب على تَركه لقول النبيّ ھا : امن هم بسيئة 
َلَمْ يَعْمَلَهَا كُييَثْ لَه حَسَنَةٌ كايلَڈہ'''ء وقال الله تعالى: لاه تَرَكَهَا مِنْ جڑی ۵ 
فقوله: ١مِنْ‏ جَرَائی) یَعنی: من أَجْلىء أي: أنْ يَتركها لله لأن الله کہاء عنهاء 
فهذا الك يُئاب عليه. 
٠. me‏ سلس > وم 
الحال الثانية: أن يَترْکھا عَجْرّا عنها مع شروعه في الفْعْلء أي: شرع في الوصول 
إليها لکن عجّزء فهذا يُعافّبِ عليه مُعاقبة الفاعلء یَعنی: فكأَنّه فعَله. 
ام تی 0 > ے 7 ۶۶ ت وس 3 دو 3 
والدليل على هذا قول الرسول يكن «إذَا التقَى امسن بِسَيَْيْهه) فَالقَال وَالمتُول 
في التار». قالوا: يا رَسولَ الله! هذا القَايَل فیا بال اقتول؟» يعني: كيف يصير في 
النار؟ قال: «لِأَنَهُ گان حريصًا عَلَ قل صاجبی»“ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الرقاق: باب من هم بحسنة أو بسيثئة» رقم :»)144١(‏ ومسلم: كتاب 
الإيهان» باب إذا هم العبد بحسنة کتبت: وإذا هم بسيئة لم تکتب؛ رقم (۱۳۱)ء من حدیث ابن 
(۲) أخرجه ابن مندَّهٌ في الإیمان رقم (۳۷۲)ء والبيهقي في شعب الإيهان رقم (575460)؛ من حديث 
أبي هريرة وَلْتَهعنَة. 


(۳) أخرجه البخاري: كتاب الإيهان» باب 8 وإن طاََانِ مِنَ الْمُوْمِِينَ أفْتْتَلُوا 4. رقم )1(« مو 
کتاب الفتن» باب إذا تواجه المسلمان يسسيقيهم)|» رقم (۲۸۸۸) من حديث أبي بكرة رَه 
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فجعل ال َة حُكْمَهم|ا واحداء وعلّل ذلك بأنه كان حَريصًا على قَثْل صاحبه 
هذا هو القَسُم الثاني. 

الحال الثالثة: أن يكون حَريصًا عليها لکن ل يسر له آله فيَفَعلها. 

كإنسان ريص على السرقةء لکن لم يجد سلا يَصعّد منه فهذا يُكتّب له ور 
الفاعل باليّة يَعنِي: وزر نيه الفاعل» لا وزر فِعْل الفاعل. 

ودلیل ذلك: أن الي ل حدَّتَ عن رجُل أعطاةٌ اله امال فكان خبط فيه 
فقال رجل آخر ققيك: راد رس فول عل من 
پل ”فهو بني ها في الور سوا" بيه في الوزر سوا وكان وزْر الئيّة؛ لأنه 
مَنى الحرام» ولكن لم یسر له الله. 

الال الرابعة: أن يرك الَعْصية؛ لكَؤْنها لم تَطرَأً له على بال إطلاقًاء كإنسان 
متلا ترك شُزب ا مر؛ لأنه ما طرَأ على بالِه أن يشرب فهذا لا إثمَ عليه ولا أجرَ لہ 
ليس عليه إِنُم ولا أَجر؛ لأنه م يَترُكْه لله ول يَفعَله وم جال فِغْله. 

ودليله: أنه تعليل في الواقعء إمّا أن بُقال: تعليل. أو يُقال: إن الرسول قال: 
متا الخال بالبيّاتِ»!"' وهذا لم ينو شينًا فلا يَستحِقٌ ابا ولا عِقابًا. 

فقول المولّف: «امْتَالَا؛ خرّج به ثلاثة أقسام -وقد تقدّمت أحكامهم؛ وا حم 
لله-؛ لأن الامتثال هو الرابع. 
)١(‏ أخرجه أحمد /٤(‏ 770). والترمذي: كتاب الزهد. باب ما جاء مثل الدنيا مثل أربعة نفر رقم 

(٣۲۳۲)ء‏ وابن ماجه: كتاب الزھد باب النية» رقم (۸٢٤٢٦)ء‏ من حديث أبي كبشة الأنماري. 


(۲) أخرجه البخاري : كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي» رقم (۱))ء ومسلم: كتاب الإمارة» 
باب قوله لات «إنما الأعمال بالنية»» رقم (۷ ۰ء من حديث عمر بن ا خطاب رَِوَانُّعَنهُ. 
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؟- المنْدوب!'!: 
غات عل وزو ولا هقز وی ا رظ 


الخلاصة: 
-١‏ الآنَّعرّفنا -والحمد لله- أوَّلَا الأحكام التکلیفیة والوضعیةء وأنها سَبْعة. 
E‏ 2 ع ا يه ل ےہ 
-١‏ ثم عرّفنا أنها تَنقسِم إلى قسمين: تكليفية وهي خمسة؛ ووّضعیة وهي اثنانٍ. 
۳- وأن التكليفية َنم تَنقسِم إلى مسة أقسام: واجبء وخرام ومندوب» ومَکروں ومباح. 
-٤‏ وأن الواجب يمسم إلى قشمین: كِفَائيٌ» وعَیِيٌ. 
کر ہوا و ا - 
-٥‏ والُحرّم أيضًا يَنَقَسِم إلى: كبائرٌه وإلى صغائْرٌ. 
7 ہے ا اق و 2 ف 
]١[‏ اَندوبُ: له تعريف لُغْويٌ وتعریف اصطلاحيٌ. 
و و ۾ وه و و و حي فونه 
تعريفه اللغوي: المندوب: المدعو لأمر مُهِمٌ. يُقال: نذب فلان فلاثاء أي: دعاه 
ل وام 
اق ين 
21 ف و 3 7 2000 5-85 
ما E‏ فالمؤلف ES‏ 0 بالحكم کعادته» ولکننا إدا حددناه 
من نا: اما أمر به لا على وجه الالزا م بالفعل». 
فمّؤْلنا: «ما أَمِرَ به» خرّج به الحرم والككروةٌ والباح؛ لأن هذه الَلائةً كلها م 
يمر بها. 
وقولنا: ہلا على وَجْه الإلزام بالفغْل» خرّج بذلك الواحِبُ؛ لأنه على وَجْه 
الإلزام بالفغل. 
[ اما حكمه؟ فقال: «مَا ناب عَلَ فِعْلِه ولا يُعَاقَبُ على تَرْكها. 
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عب ل ا ا ا ا ل ل ا ل ل 00 


ويحتاج إلى زيادةٍ «اميثالا», ما ثاب على فِعْله امتثالاء ولا یُعاقب على ترك 
الل إلا أن تقول قائل: ينبي أن يُقال: على تَرْكه اسيتِخْفَافَا؛ لأن الاستِخفاف بالسّنه 
قد کون غُرَّمَاء لکن إذا ترك ذلك تكاسلا والإنسان له أحوال» أحيانًا يكسّل 
وأحيانًا يَنشّط فهذا لا بُعاقب على تزكه. 

مئال ذلك: الوتر. فالوثر وهو ركعة تم بها صلاة الليل» ووَقّته من صلاة 
العشاء ولو جموعةً إلى لغرب جع تقديم- إلى طلوع الفَجْر؛ لقول الى اة: 
«مَإِدَا < حي أَحَدُكُمْ الصّبْحَ صل وَاحِدَهَ قَأَوّترْتْ لَدُمَاصَلٌ)". 

حكمه: أنه سُنَةَ وقيل: إنه واچب: والصوابٌ الأَوَّلْ؛ٍ لأن رسول الله صلل الله 
عليه وعلى آله وسلم بِعَتّ مُعادًا إلى اليعَن في آخر حياته وقال: «أَعْلِمْهُمْ أنَّ الله 
اض عَلَيْهِمْ مس صَلَوَاتٍ في کل يم وَلَيْلّق'". 

لکن لا تصني المداؤمة غل کرک ودا تقال لامآ «مَن ترك الوثر فهو 
رجل سُوء؛ لا ينغي أن تُقبّل له شّهادة»'"'. يَعنِي: مَن تر که رکا مُطلَقَاء لا أن يتركه 
في ليلةٍ واحدة. 

فهل هناك أمثئلة غير الوثْر؟ نِعَمْ كثيرة؛ فهناك أمثلة لعبادات مُستقِلّة وأمئلة 
لعبادات تابعة لغيرهاء وأمثلة لكيفية في عبادة. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلاةء باب ا حلق وا جلوس في المسجد رقم (٤۷٦))ء‏ ومسلم: كتاب 

صلاة المسافرین باب صلاة اللیل مثنى مثتی» رقم (۹٢۷)ء‏ من حديث ابن عمر وََيَدِعَنها. 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب وجوب الزكاة» رقم (۱۳۹۵)ء ومسلم: كتاب الإيهان» 


باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام» رقم (۱۹))ء من حديث ابن عباس وََآيَعَنها. 
(۳) مسائل الإمام أحمد روایة ابنه صالح المسألة رقم (۲۸۵). 
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چ المكروه: 
ٹہ 


ہم ہُو و رو وو ,.]١[_‏ 
تعريفه -مِنْ حَيث هو مَکروه- ٠.‏ 0 تسس رر رہ 
فرَفْع الیْدیْن عند تكبيرة الإحرام سن نی | لت ملا الم مھ مسقل 
والزؤانت عة نان لع رما 
الهم الأمثلة كثيرة. 
2 ا و 5 و 0 
]١1[‏ یقول: «تَعریفة مِنْ حَيْث هو مَکروه». 
5 3170 2 
تقول: يعرف لَعَةَ واصطِلاحًا: 
PS‏ ور ور و 
أمّا تعريفه لْعة: فا مكروة: هو المبغض. يَعنى: ضد المحبوب. 
في الاصطلاح: يعرّف برسم وحكم: 
تعريفه الرَّسمِيٌ: أنه ما ِيَ عنه لا على وَج الإلزام بالمّرك. 
فقَوْلنا: اما مبِيَ عنه» خرَجّ به: الواجبٌ واكّندوبٌ والمباح. 
َ‫ ره 0 3 2 ى 
وقولنا: «لا على وجه الإلزام بالترّك» خرّج به: المحرم. 
کو و ہہ رڈ کی 
ولكن اعلمْ أن المكروة في القرآن والسَنة لیس هو المكروة في الاصطلاح» بل 
25 کی 5 0 ہےے۔ روس ے> ووه کے اسم ےر معےر امه 
هو المحرّمء انظرٌ إلى قول الله تعالى: #وقضئ ربك ألا نعبدوا إلا ياه ویالولدن 
لسکا 4 وما یتلوها من الآياتِ حتى قال: « کل يك کان سيه عند ريك مكروما » 
هل تقول: إن هذا ما يُئاب على فِعْله ولا یُعاقب على تزكه؟ لاء بل كل هذا 
واجب أو ححَرّم» كذلك أيضًا الرسول عَۂالسَلاٴَمَاع يُطلِق المكروة على الحرام: <إنَ اله 
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۔‫ 
و ہک 2م 2ع ےہ 


ےہ ٠ 7 f 5 ٠‏ مہ 1 
مَا ثاب على ركه امْیَثالا ولا يُعَافَبُ على فعلهء وَيقَابله الَنْدُوبا''۔ 
ےھ را رھ ہے ے 7 
مِثَالهُ: الرَيَادَةُ عَلى الثلاثِ نی الوْضوءا"ل ارامہ و 
كر لَكُمْ: قِيلَ وَقال, وَكَثْرَةَ السّوّالِ وَإِضَاعَةَ الّال». 
د 2 7 رو ہےر لا 
وهذا محرّم» لکن عند الفقهاء جعَلوا المكروة ما تُبِيَ عنه لا على وَجُه الإلزام 
بِالمّركء هذا تعريفه رَسْنَاء أو الرَسميٌ. 
[ آما الحكمي: فیقول: ہما باب عل زو امالا ولا عاقب عَلَ فِعلِه 
وَيُقَابِلهُ الندُوبُ». 
إِذّنّ هو دون الحرام؛ لأنه لا يُعاقب على فِعْله والحرام یُعاقب على فِعْله. 
و کر ر8 ۔> 1 32 گر 00 عَم 
٢[‏ «مثاله: الزيّادة على الثلاث» والصواب: على الثلاث. «الزيادة على الثلاث» 
يعني: الثلاث عَسلات «في الوْصُوءء وَالصَّلَاةٌ في الأزض الْقْصُوبَةِ). 
مثل ا وف بوثالين: 
3 م 5 27 ٠.‏ کی ع e‏ 2 
الأوّل: أن يزيد على ثلاث غسلات في الوؤضوء بأن يسل أربعًا؛ فحَکم المؤلف 
بأن ذلك مَكرومٌ. وهو المشهور عند العلماء. 
وقيل: إن الزيادة على الثلاث عُرٌّم؛ لقول النبيّ صلى الله عليه وعلى آله سلم: 
«مَنْ راد عَلَ ذَّلِكَ فَقَد أَسَاءَ وَتَعَدذَى وَظَلج)!". 
)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الاستقراض: باب ما ينهى عن إضاعة المال» رقم (/740): ومسلم: كتاب 
الأقضية. باب النهي عن كثرة المسائل» رقم (0۹۳)ء من حديث المغيرة بن شعبة نة 
(۲) أخرجه الإمام أحمد (۲/ ۱۸۰)ء وأبو داود: كتاب الطهارة» باب الوضوء ثلاثا ثلاثاء رقم (١۱۳)؛‏ 
والنسائي: كتاب الطهارة؛ باب الاعتداء في الوضوءء رقم (١٤٥۱)ء‏ وابن ماجه: كتاب الطهارة. 


باب ما جاء في القصد في الوضوء وكراهية التعدي فيه. رقم (٤٢٦)ء‏ من حديث عبد الله بن 
عمرو بن العاص وَآِيَعَنْهًا. 
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وَالصَّلَاةٌ في الأزض الَمْصُويَةا''. 

وهذا وَّضْف لا يَقتّصِر على المكروه» وأيضًا هذا من الاعتداء في الوّضوء الذي 
يانم به الإنسان كما جاء في الحديث. إِذَنْ بماذا تُمثْل بدلا عن هذا المثال؟ 

تُمثّل بالالیفات في الصلاة, أن يَائَفِتَ الإنسان في الصلاق هذا مَكروةٌ؛ لأن 
الي كله سیل عن الالتيفات في الصلاةء فقال: ١ہُو‏ اخيِلاسٌ يِس الشّيْطَانُ مِنْ 
صَلاة الْعَيْدَ' ا ولا تقول: إنه خرام؛ لأنه ثبت راد الالتفات لأدنی حاجة» وا حرام 
لا مله إلا الضّرورة. 

7 «الصَّلَاهٌ في الأْضٍ الَغْصُوبَةِ؛ حكمَ المُؤلّف رحه الله تعالى بأنها ممكروهة؛ 
لأن الغاصب فعل فِعْلُا في هذه الأَرْض غير مَأذون فيه» ولكن الصحيح: أن الصلاة 
في الأَرْض ال خصوبة حرام؛ لأنه استِيلاءٌ على ملك غيره بقْر حقٌ» فلا يِل له أن 
يُصلٌّ فيهاء بل يجب الُبارۃ برَڈّھا إلى صاحبها. 

ولكن لو صل في أرض مَغصوبة فا ا لحكم؟ 

قال بعض العُلّماء: إن صلاتّه تَبطٌل؛ لأن الث في هذا المكانٍ حرامٌ. 

0 بل هي تر ولكنها توح! بی رس سی 
SE SS‏ 
ولمًا كان فيها استيلاءٌ على ملك الغير صارّت حرامًاء لکن لحا انفَكّتِ الجهة لم يكن 
هذا التحريم مُبطِلا ها. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأذان» باب الالتفات في الصلاة رقم (١١۷)ء‏ من حدیث عائشة 


rT 
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ر و 


۷- الا ا 
o2‏ دو م لاه كدو حدم 


إِذَّنْ بماذا تُمثّل؟ بالأخذ بالیٔساں والإعطاء بالیٔساں ا انرو فلي فلك 
متلا لواجد: أعطني القلّمَ. فناولك إيّاه باليَدٍ اليُسرىء أو أنت مدَدْت إليه اليد اليُسرى 
لاد منه ا هذا کرو لاہ ۶> عة" 

وهل ممل ذلك أن يُسِلَّم بالیٔسری؟ فبعض الناس يُلاقيكٌ فيَرفَع اليد اليُسرى. 
قد يُقال: هذا من باب أَوْلى؛ لأن السلام تب عبادة فكيف تَُدُم ها اليُسْرى؟! 

لکن بعض الناس يُقول: أنا سوق السيّارة» واليّدٌ الفارغة هي اليد البسرى. 
تقول: أميل بالید ری ور ایی + آگا آن سام على الناس باليُسرى فلاخ 
بل أحيانًا م تالستارة وهي واققة؛ لأن الإشارة حيّسَتها e‏ و عليك 
بالیٔسری مع أن الیٔمنی ليست مَشغولة. 

لکن أحُذ بعض الناس عادةً أن يُقدّم المُسرَى في كل شیء: في الأكل والشزب 
الأخذ والاعطاء وهذاغلط: 

3 اکم الحایش: أخره الولف رجانه وهو يَبَغي أن کون مع رُمَلائہ: 
مع الواجب والمُحرَّم والندوب والمكروه. والّذي تُریدہ هو المباح. 

الباح: هو الم الخایس التَكليفيٌ؛ وهو اسم تفعولِ فيرف من حي ال 
بأنه الل أباح پاس ا أعلّنى فامباح في اللّغة: ال 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الأشربة باب آداب الطعام والشراب؛ رقم (۰ ۲ ۲ء من حديث ابن عمر 
رانا . 
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اه 


ب ولا يَُاقَبُ لا على فِعْلِهِ وَلا عَلَ تَركوا'. 


1 


ما لا یہ 

الرسم: ما لا يعلق به أمرٌ ولا هي لذاته: 

يَعيي: ل يمر به الشُرُع لذاته ول ينه عنه لذاته. 

قولنا: ما لا يَتَعلّق به مره خرّج به: الواجبٌ والندوب: «ولا تبيّ» خر به: 
الحرم والمكروة» وقولنا: «ِذاته» خرّج به: ما تعلق به أمرٌ أو نبي لغيره. 
[البقرة:٠۲۷].‏ 

فالبَيُع والشّراء جائزء لکن إذا نُودِيَ للصلاة من يوم الجُمُعة صار حرامًا. 

وكذلِك إذا توقّف فِعْل واجب على بيع أو شراء؛ كان ذلك واچبّاء فلو كان 
إنسان يُريد الصلاة وليس عنده ما لکن معه قود ووجّد بائعا بیع الماء فهل تب 
عليه الگّراء حييَذ؟ يجب؛ فيا لايم الواجب إِلّا به فهو واجب. 

وكذلك يجب البيع فیا لو طلّب إنسان مُضْطَرٌ من صاجب طعام أن بیع عليه 
من طعامه؛ فيب عليه البيع لإنقاذ حَیاۃ ا محصوم. 

ن هذا 0 حدّه الولف باكحکُم فقال: «مَا لا 
قال: ١تَعْرِيفَهُ:‏ هن خف حَيْتُ وَضْفُهُ بالإباحَة ما لا ياب وَأ فت 


تاب ولا يُعَاقَبُ نِعَمْ 
ب لا على فِعْلِهِ ولا عل 


دک 


َرْكِه؛ هذا لاحم أنت فيه با جیار محر . 


وإذا قعل الاح ينا على أنه من يعمة الله علبهء وأنه ب يتمم بها اَل الله قد يكون 
عبادة من هذا الوجه»ء وهذا تقول: امن حبث وَضْفَهُ 4 لاتا 
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وهنا لَقّف: فمن حيتٌ الإعرابٌ «من حيثٌ وصفَةٌ بالإباحَة» أم ١ین‏ حَيتُ 
وصفه»؟ 
الجواب: «وصفةٌ» لأن (حيث) إِنَّا تضاف إلى اِمَل۔ 
rg‏ 9 ر ے و ٥‏ 0 
والزنسوا إِضضسافَة إلى الجمل کی سے وإذ مت تن 
لکن مع ذلِك هل أن قال: زو خت وع أن لیت لله ا للق 
واسعة وعليها قول الشاعر: 
قاری عَبِتُ سهَيْلٍ طَالِمَا ‏ نَجْميْضِيءُ كَالشَّهَابٍ لايق" 
فقال: «أمَا کرّی حَيْتٌ سُهَيْل) بالإضافة: إضافة مُفرّد إلى مُفْرّدہ وما دام الأمرٌ 
واسِعًا فدَعْني أَتحبّط أقول: حيث سُهيل؛ فهل تَنْهَزْم أمامّه؟ 
الجواب: لا تَنْهَْم أمامّه. بل تقول: إذا كنت من أهل هذه اللَغةِ فلا بأس» لکن 
أنت الآنَّ عامٌّّ؛ فلا نَنْهِزِم؛ لأنه إذا جاء في لَعَة قوم فَهُمْ عرّبء يَنطقون حيث كانت 
متهم أمّا أنت الآنَّ إذا غلِطْتٌ قلتَ: أنا على لّغة مَن يجوز إضاقتها إلى المفرّد. 
وهذا كقول مَن يُقول: رأيتٌ الرَّجُلانِ. فقلنا: غلّطء بل قُل: ريت الرجُلین. 
قال: يُوجَد لَمَة تُلزِم امن الألِف مُطلَمًا. 
وأقول: ربا أسمّح إذا قُلتم: ین حيثٌ وصفه؛ بناءً على لُعةٍ ثانية» كما قُلنا في 


)١(‏ الألفية (ص:۳۷). 
)٢(‏ انظره في: شرح المفصل لابن يعيش (۱۱۳/۳)ء وشرح ابن عقيل (٣/٥٢)ء‏ وخزانة الأدب 
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رتبب ا > ا سسئے 


e 


سے ا م ۶ ہن نے ےرم و ہے٠‏ 
الک لی تؤب مَكَانَ خر الشّرْبٌ ًا الگوبِ أَوْ داك وَتَرِيكَ اليَدَيْنٍ 
î‏ 
حَارِجَ الصلاة 





أو لقره اة أن عدا رتسو ل ا حمل الد اط رها 
اللّحْنُ جيل المعنى» فلا يَصِح الأذان معّهء لکن هناك لَعَة تنب اسم (إنّ) وخب 
(إنّ). 

فتقول: هذا الُؤذّن دعْهُ على هذه اللغة؛ لأنّك لو سألته ماذا تُريد بقَؤلك: 
«أشهدٌ أن حمدًا رسولٌ الله»؟ قال: أريد: أنه وین ال أنا 5 ال اد لله ما دام 
الأمرٌ واسعًا فذلك مجزئ. 

ومثله إبدال اهمْزة واوًا في «أكبّر» فإن بَعض الُودّنين يتقول: لال وكبرٌ» قول 
هذه لُغة الهَمْزة إذا وقَعَّت بعد ضَعٌ وهي مَفتوحة جاز أن تكون بالواو. 

]١[‏ تقول: من حَيثُ الأخذُ بالإباحة «ما لااب وَل يُعَاقَبُ لا عَلَ فِعْلهِ وَل 
عَلَ ترک ممَاله: س توب مَكَانَ آخَرَ». 

يَعنِي: لو أن إنسانًا عليه نَوْبٍ فأراد أن ييه إلى ثوب آخرّء تجوز إذا كان 
الب الآحَر ما تجوز لَبْسه 

أيضًا مثا آحَبُ: «الشرثُ دا الوب أو داكَ» هذا مُباح وت الما أو 
اشرب بالفنجان» فکما تُريد. لکن لاحظ أنه إذا كان شُرْبه بأحَّدِ الکوبَیْن الف 
الو صار مَطلوبًا تَزْكه» لکن لا لذاه؛ بل لأمر خارج. 

المثال الثاليث: «و حر يك اليدَيْنِ حارج الصاو فلو أن الام رار اناا شیر 
في الشارع ويُقلّب بيده هكذا وهكذا؛ لاتَّبَموا عَفْله أمًا إذا كان بعض الناس يمي 
وتَتَحرّك يّداهء فهل هذا تحريك باختيار؟ 
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۵- الصحيح: 
7 2و و بے وت کے 


2 ۰ هيدو كا ماده 
ارح وو امھت 


و س جور ےہ ۔ 72 
إذا كان عبادة: فهو مَا یعتد به شر عا. 


الجوابُ: الظاهر أنها طبيعةء فعض الناس من طبيعته هذاء وهذا تد بعض 
الناس لا يَتَحَرَّك. 

ا تحريك الیڈیْن في الكلام» فلو كنت أتكلّم بدون تحريك يدي فلا بأسّ؛ 
ولو تكلّمْت بتحريك يَدِي فلا بأسّ. 

لکن تحريك الیّد في خطبة الجُمُعة عند إلقاء الَواعظ هذا مَكروةٌ؛ لأن الصحابة 
أنكروا على شر بن مَرُوانَ تحريك يده في الّعاءہ وقالوا: إن الرسول كله لم يكن 
مر کھا. 

وبعض الناس في مخطبة الجُمُعة إذا قام يَتكلّم بحَماس: قال: وقال قُلان: يا مها 
النامن ورك يديه: 

تقول: هذا ليس من هَذي الرسول عَوصَكةوالتَم. 

وقد وصّف الصحابة خطبة الرسول َلآ سَكؤوآلتَا بأنه إذا خطّب علا صوئہہ 
واحمرّت عَیْناہء واشمّدٌ غضَبّه حتى كأنّه مُنِذِرٌ جیش يُقول: ١صَبَحَكُمْ‏ وَمَسّاكُو)!". 
ولم يُنقَل عنه أنه كان رك يدَيْه. 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الجمعة» باب تخفيف الصلاة والخطبة» رقم »)۸۷٤(‏ من حدیث عمارة بن 

رؤيبة معن 

)٢(‏ أخرجه مسلم: كتاب الجمعة» باب تخفيف الصلاة والخطبة» رقم 871)» من حديث جابر 
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کر ور > وس دوه دوس لم وہ ع3 رھ >> ر 


١1‏ ]ترح إل ا المايس وعو افع ريف مِنْ حَيْتُ وَضَئْهُ ضف بالصُحُوا: 

أوّلا: عرف الصحیح اق از ال 

الصحيح في اللّغة: 8 السّقيم؛ لأن الصحيح هو: العائی رمک السقيم. 

من حیثُ الاصطِلاحٌ وصفه مه الولف وهاه بأنه : إمّا أن کون عبادة» وإِمّا أن 
یکون معاملة. 

فإذا كان عبادة: فهو ما سقّطً به الطب وبرت به الدَمَة» وهو قال: «مَا يُعتَدٌ 
په شَرْعَا؛ فالصحيح: هو ما سقط به الطلّب وبرئّت به الذَّمََّه هذا أحسَنُ مما عرّفه 
المؤلّف به. 

مثال ذلك: رجُل قام فصل الظّهْر في وقتهء وبعد انيهاء الصلاة تين له لی 
على وُضوءء فهو قد سقط الطلّب بِفِعْله الأوّلء يَعَيِي: لو بَقِيَ جاهلا فقَذْ أَنَى 
بالطلّب. 

لکن ا تين أله على غير وُضوء لم َرأ ؤمّته؛ فتكون هذه الصلاةٌ غير صحيحة» 
ولكن متى تَر به الأمَّةَ ویَسقٌط به الطلّبُ؟ 

والصحيح: لنا أن تُعرّفه بحُكْمه ولنا أن تُعرّفه بذاته. 

فتقول: الصحيح: ما اجِتَّمَعَت فيه الشُّروط وانتقّت به الَوانِحُ سواءٌ كان عِبادةً 
أو مُعامّلة وهذا تطبيق عمٌٍَ لعنی الصحيح. 

أمّا التَعريف من حيتٌ اكم فالصحيحٌ: يُكون نافِدًا مُعبَبرا برأ به الذّمّة 


كان غاد و ترت :عليه آزان العامة إن كانت كاقل 
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ہے ہے : 7 ہے 
ذا فنا مَقلّا: «هَذَا البَئعُ صَحِيحٌ) فَمَعْنَاهُ أن العَفْدَ تَوَائَرَتْ شُروطۂ 


الشَّرْعِيَة يحبر نافد الَفْمُولِء رنب نب عليه ار شرع ِن جل اناع ميري 
بالبيع» و ّل الل ِلَيْهه وجل انماع البائع بالٹَن بوجو لدف" 

مثال ذلك: إذا باع الإنسان ما يَمِلِك باستكال الشروط للبيع» وانتفاء اللُوانع؟ 

قلنا: إن البيْع صحيح» ويَترنّبٍ عليه ر هذا ابيع فيَسَقِل المبيع إلى المْشئري» 
والشمّن إلى البائع» ويكصرّف کل منهما بها آل إليه تصرف الاك في أملاكهم. 

الصلاة مثلا: إنسان قامَ يتطوّع في الف قفا ول هلو امت 
لأنہا تت شروطها وانتفت مَوايعھا. 

اتا غ4 صل نفلا طلقا بعد اھ ركعي مطلقًا: لن لت فتقول: 
هذه غیژ صَحیحة لا لعدّم استكال الشروط؛ لأن الشروط تامّة: مُتوضى. مُسئَير» 
جمیع الشروط مَوجودة» لکن لوجود المانع؛ لأنه قد نبي عن الصلاة في هذا الوقتٍ 
أي: صلاة التفل. 

إِذَنِ؛ الصحیخ حَده باعتبار الرَّسْم: ما اجِتَمَعت شُروطہ وانتَمّتْ مَوانِعه. 

كس أنه ئا رعا رکا به الذكة إن كان عاو رامغ 
إن كان مُعامّلة. 

[ والُولّف ضرب آَمْلة: دا قُلْنَا مَنلّا: ا جي فَمَعْتَاهُ أن 
العَقَدَ...» إلى آخره» التّمثيل بدأ بالبيع وهو مُعامّلة تُم الا وهی عبادة» 
اریت يدا الاد وق ااا وتيت مكل هذا عد افائت للف ار 


غير مُرتّب» بعضُهم يَقول: مُشْوّش. ونحن تقول: دع التشویش» وسمّه: غير مُرنَّب 
رر حصهة بحو مشو من وحن مول دع الفسو مر وسحة. رسپ 
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وَإِذَا قُلْنَا: «مَذِهِ الصَّلَاءٌ صَحِيحَة فَمَعْنَاهُ أا اسْتکْمَلَتِ الِإعَبَارَاتِ 
الشَّرْعِيّةَ لِإِسْيَكَْالٍ شَرَائِطِهًا را يَبٌ فيا إلخ ". ولا جب الإِعَادَةٌ عَلَ فَاعِلِهَا 
يرب عَلَيْهَا الاب الممستَحَقَ عَلَ فل الواجب. 


قال رَِمَدمَه: «فَمَعْنَاهُ أَنَّ الد اهرت روط الشَّرْعِبَّهُ قيعت َافِذَ المفْعُولِ 
كت ع ا لز ين جل ايا اتی بابي وال ايلك إن 
لو قَدَّم فقال: ۷ین انتقال اللکیة وجل الانيفاع» لكان أ حسَنٌ؛ لأن جل الانتفاع د فرع 
عن الملكية» لکن خطيه ق هذا شل وجل انماع الاب بان من وجوه التّمدُ ف: 

الهم أنه إذا نَم العقد بتّمام شّروطه وانتفاء مَوانعه صار صحیحًا يُترنِّبِ عليه 

َ‫ و 5 سے 

إذا کان بيعا انتقال المبيع إلى المشئّريء والثمّن إلى البائع فيتتصرّف کل منهها بم آل إليه 
ر تصرف اللاك في أملاكهم. 

فلو قُلنا: جره بيه بأجرة تعلومة مده معلومة والبيت معلوم» ووج الانیفاع 
پوس ات رہ رو رج 
فهذه الإجارة صَحيحة, فیتتَقل يقل التفع من المؤجر إلى الُستاجر؛ فيّملك المستأجر 
مَتفّعة البيت ويتصرّ ف فيها د تصرف اللاك في أملاكهمء في النقعة خاصّة أمّا في العين 
المؤجّرة؟ فلا؛ لأن العين المُؤْجّرة ملك لصاحبها الَو جُر. 

[ قوله: «وَإذًا قُلنَا: «هَذِو الصَّلَاةٌ صَحِبِحَة' فَمَعْنَاهُ اتا اسْتَكْمَلّتِ الاغْبَارَاتٍِ 
اش عَِةً لاسْيِكْمَالٍ د راطا وما بُ فياه وقي عليه قیڈ ار اا اها 
8 8 8 و 
ہے سی مات تس 
فالشّروط العدمیة: إذا جت جهلا أو نسيانًا فإنها لا نتُوٹر بخلاف الشّروط 


ج٤ص‎ 
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وَعَلَيْهِ فيَمْكِنٌ أن بُقال باختصار: 
2 . 0 ع عن ال ض عر ٤ے‏ وص ولاس کچ 3 0 
الك سر ہپ سر وت الشَّرعِيّةَ 
رتب عليه آثَارْهُمَا ال ع" 





الؤّجودية فمثَلًا: إذا صل الإنسان بغير وُضوء فالصلاة غیژ صحيحة كا سبّقَء وإذا 
صل وبعد انتھاء صلاته َد أن في ثويه تجاسةً فیا حُكُم الصلاة؟ الجوابُ: صلائہ 
صّحيحة؛ لأن هذا الشَّرْط عدَميٌ) يشرط انتفاء الأجاشة أمّا هناك فيشَرط وجود 
ال 

والشَّرْط العدّمئٌ إذا فات جهلا أو نسيانًا فإنه لا يضر 

فإن قال قايل: ما هو الدليل؟ قُلنا: إن الي اة صل ذات يوم بأصحابه وعليه 
تعلاه -وتَجورٌ الصلاة بالتغل- وفي أثناء الصلاة ة حلع النَعْلِينَ وكان الصحابة عليهم 
نمام نتفر فخلمرا ِماقم اس بالك بول كلق هذ انضرف من صلاتهم سأكم: 


دما بالگ قالوا: «رأَيْناكَ خلَحْتَ تَعْلْكَ فخلَمْنا یَعالنا وهذا مُقتَضی الأسوة فقال: 


2 (Urq : 

ان جبریل تاي خرن أ فيه قَذَرَافى يَعني: : نجاسة «مَحَلَعتهَا» ۷ ومغعی في 
صلاته. ولو كان ذلك مُبطِلَا للصلاة لوجّبَ اسيناف الصلاة. 

کے ۶۶ و 2 ےر ر ے موا وغ کر ۔‫ 

[1] يَقَولُ: «وَلَا تحب الإعَادَةُ عَلَ قَاعِلِهاء وَيَئَرَنَبُ عَلَيْهَا لواب الْسْتَحَقٌ على 

عل الاي وَعَلَيِ ب قَيْمْكِنُ أنْ يُقَالَ باختضار الم لصّحَةٌ في المحَامَلَةِ وَفي العِبَادَةٍ مَعْنَاهَا 

أا اسْتَجْمَعَا شُرُوطَهُها الشرعِية رنب عَلَيْهها آنَارُهُمَا الشَرْعِيةُ» بقِيّ فيد واجد: 

ET 
»)٦٥۰( أخرجه الإمام أحمد (۳/ °(« وأبو داود: کتاب الصلاةت باب الصلاة في النعل» رقم‎ )١( 
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-٦‏ ا 

TE ٤ را ونيو لم‎ e o2 

تَعْرِيفَه فه: مِنْ حَيْث وَصفه بِالفْسَادٍ أو البطلانِ. 

فلا د من هذاء إذَنِ الصحيح من العبادة والُعاملة: ما اجِتّمّعت فيه شُروط 

الصحّة وانتَمّت فيه الوایٔع. وهذه قاعدة مُفيدة. 

.- 27 1 5 2 © مم 0 ر o”‏ 5 1 0 

3 تم قال: «الباطِل أو القاس تعرِيفه: مِنْ حَيْتُ وَضْفَهُ بالمَسَادٍ َو البُطلان». 
2 0 7 9 2 

الباطل في اللغة: الضائع سَدَى وعبّثاء وما لا خیر فيه» ومنه قوله تعالى: « ذل 


71 گے کے 


يأرك الله هو الق وارک ما یوت من دونيء هو انل 14ا حج:٦٦].‏ 
والفاسد: ضِدُ الصحيح. يَعنِي: ما فيه وَضْف يَمنَع صخته. 
وهل هما بمَعتّی واجد أو لا؟ 
الصحيحٌ: نّا بمَعنّى واحِدٍ إلا في مَوْخِ ضعين فیٔختلفان: 
الموْضِع الأوّل: في الحَج. 
والموْضْع الثاني: فی النكاح» فالفاسد فیھم| يحتف عن الباطِل. 
في الحج ر يقولون: إن الباطل هو ما فسّد بالردة. 
مثال ذلك: إنسان حا وفي أثناء ا حجٌّ سب الله -والعياذ بالله- يّكون هذا مُرتَذًا 


والفاسد: ما فسّد با لجاع قبل التَحلل الأوّل. 
والفرق الأوّل: أن الباطل تقول لصاحبه: انصرف ما عاد يَنمَعك, بطل نُسَكُك 


والثاني: تقول: استّورٌ وأكول النسشكء وني العام القادم حُجَّ بدلا عنه. 
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أمّا في التكاح: فالباطل: ما أَجمَمَ العُلماء على قساده. 

والفاسد: ما اختّلّفوا في فُساده. فمَن تَزوّجٍ امرأةً في عِدّتہا فتكاحه باطِل؛ لأن 
العلا تیعون على قسادہہ ومن تَزوّج امرأة بلا وي فيكاحه فاید؛ لأن المْلاء 
لفون فيه» ومن تَوّج امرأةً ارتضعت من امه ثلاث رَضعات؟ فیکاحہ فايد؛ 
لاخیلاف العْلّماء في ذلك: هذا إذا كان يَرَى أن الثلاث عُرْمة أمّا إذا كان لا یَری أن 
الثلاتٌ غُرْمة فالنكاح صحيح. 

وهذا نقول: مَن زوج بلا ولّ فيكاحه فاسد إلا إذا كان يَرَى صِحَّة النكاح 
بلا ولي فيكاحه صحیح؛ وہینھما فُروق» أعني: بين النكاح الفاسد. والباطل. 

مثلا: رجُل تَزوّج امرأةً في عِدّتها. تتقول: النكاح باطل لا يحتاج إلى طلاق؛ لأن 
النكاح باطِلء فلو حصّل هذا الفراق بعد أن دل بها ول تجامعها فهل يَثبّت ھا مَهْر؟ 

الجواب: لا مَهِرَ کایلء ولا نِضْفه؛ لأن هذا العَقد وجودہ كالعدّم. 

ولو خلا الإنسان بامرأة أجنبية هل يجب عليه مَھُر؟ 

الجوابٌُ: لا يجبء ولا نِضْف مَهْر! فهذا الرجُلُ الذي عقّد على اكرأة في عِدّتہا 
قلنا: النكاح باطِلء ووجودہ کالعدّمء فإذا خلا بها بمُقتضى هذا العقدٍ فْقَذْ خلا 
بامرأةٍ أجنبية» وا حلوۃ بالأجنبية لا وجب مَهرًا ولا صف مَھُر. 

لكن لو كان النكاح امد حتت :نف امير إن طلقا قبل الڏحول» وثیّت 
الھُر إن دل بہا؛ لأن حُكْم التكاح الفاسد کالصحیح: إلا أنه يجب التفریق بینھماء 
وهنا لا بُدٌ أن يُطلّق أو يُفسَخ التكاح. 

وني الباطل قلنا: لا يحتاج إلى طلاقء أمّا هنا لا بد أن يُطلّق أو يُفسَخ التكاح. 
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ہت 


لعبادات: مَا ما لا يد بو شَرْعَا؛ٍ کَالصّلاو و لحر القبْلةَء أو بعَبْرِ طَهَارَةِ... 


ہے 
۴م“ 


في ا 
لا کہا بَاطِلَةٌ أو فاسدة بِمَعْنى عدم اعتباز ر الشّارع لها لِنْقَصَان > عض 
شُرُوطِھَا المَطْلُويَةِ شَرْعًا. 

وَعَلَيِْ فلا رج فَاعِلْهَا عَنِ العُهدَةٍ حى يديا عل الو الصَّحِيح 
اگ ے۲2 


سم 


على كل حال تقول: القول الراجح في المَرْق بین الفاسق والباطل: أنه لا فرق 
بینھما إلا في مَوْضعين: 

الموْضِع الأوّل: في الحجٌ. 

والموْضع الثاني: في التكاح. وعرّفتم ذلك. 

]١1[‏ يُقول المؤلّف: «الباطل أو المَاسِدٌ في العِبَادَاتِ: مَا لا يعد به شَرْعًا؛ٍ كَالصَّلَاةٍ 
عر الب أو بمَيْر طَهَارَة...» إلخ. 

الصلاة إلى عَيْر القبلة باطلة؛ لفوات شَّرْ ط. 

أو يعي طهارة» يكنا باط قرات قرط 

والصلاة يوقت الي -وهي کی فلن بابلا لوجود الاق: 

٢)‏ يقول: «فَإِعهَا يَاطِلَةٌ او فَاسِدَقٌ بِمَعْنّى عَدَم اغتبار ر الشارع لَھا لِنْتَمَانِ 

وها الو ضرعا وَعَليه لا وج تو رت 

اچد ايع وها رایع ؛ لأنه إذا كانت الوبادة صحيحة رتب على ذلك آلڑھا 
وهو براءة الدّمّة» وإذا کان العقد صخا تر عن ليه رف رخ کل لہ 
عليه. 


م 
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و 


8 مسا 


وني الَعَامَلاتٍ: ما لا بعد به شَرْعَاء وَلا يتَعلَّقُ ہو اتقو تيع الین 
وَالحئْزِير!"". 


3 ثم «ما لام د بو رع ولا نعل پو الود کنیع الب َيِه لأن 
النبيٌ بك حرم ذلك قال: 3 غ اله حرم بيع اكحمر وله وَا زیر وَالآَضْنَام)7". 

وقوله: «اليْنَِ يُستَدْنى منه ما كانت ميته مُباحة» ولا تقول: طاهرة؛ لأن بَيْع 
الآدَمِيّ -مثْلّا- إذا مات غير جائز. 

ولا يمين أن باح إا وهي طاهرة مثل: الستك تجوز بيه مينا؛ لأنه باح 
والمننزير لا تجوز م مُطلّقَاه ولو على كتابي» نَعَمْء ولو على كتابيّ؛ لأنه حبيث وثمّنه 

إذا باع رچُل مَيئة فالبیع باطلء وإن شِنْت شعت فقّل: سی می 
البائ ثع أذ الشمَنە والشتري أذ الَيتة وتفرّقاء فماذا ءَ يصتع المشّري؟ وماذا يَصبّع 
البائع؟ البائع أخذ الثمّن وذھّب؛ والشتّري الان الميتة بين يدیه» وقلنا له: إن البيع 
غیژ صحيح إِذَنْ ماذا يَفعَل بِالَيْتة؟ برها للكلاب. وأين يذهب الثّمَن الذي بذّله 
فيها؟ 

الجواب: يَبِحَثْ عن صاحبه إن وجّده أتحذه منه» وإن لم تجده فيُخلِف الله 
عليه. 


كذلك تقول في الخنزير: الخنزير يحرم بيْعه ولو كان حيّاء فإن باعه إنسان ولو 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بيع الميتة والأصنام» رقم (٢۲۲۳)ء‏ ومسلم: کتاب المساقاق 
باب تحريم بيع الخمر وا میتة رقم (۸۱٥۱))ء‏ من حديث جابر نة 
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پر یرت رر رر رر رر ووو ووو و وی و ووو و ووو و ووو ووه ووو ووو ووو و ووو هه 018 ً0 ۸ء ۱ ۱۰ 





ص 01 رت 20 ت 
خلاصة الكلام الآنَّ: ضابط الصحيح: ما اجِتّمَعَت فيه شُروط الصّحَّة وانتنّت 
فيه الواع» هذا هو الضابطٌ سواءً كان عبادة أو مُعامَلة. 
يتنب على الصّحّة في العبادات: براءةٌ الذَّمَّ وفي الُعامَلات: جُواز اصرف 
والملك وغير ذلك. 
والباطل عكسٌ ذلك: ما اختَل فيه أَحَدُ الشروط أو ود فيه أَحَدُ الموانع. 
mm SIS gag‏ 
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لا ہج ہد ي [ ا 
| و تعريف أصول الفقه اصطلاحًا و ۱ 


‘6 ° 





هو القَوَاعِد لی تک ِوَسَاطْيَهًا من اباط الأخكام الشَّرْعِيَة 
كلق 
ال َة 


ح 


١[‏ تم قال وَمَدَمَه: انَعْرِيفُ أَصُولٍ الف اصْطِلَاحًا؛ : يقول: ١هُوَ‏ القَوَاعِدٌ) 
کب ا کرت فليا اطول 
ھ01" 


الوجة الأوّل: باعتبار جُآَبْه؛ أي: کل واجد على انفراد. 

والوجة الثاني: باعتباره مُضافًا واس لهذا الفَنٌ المُعيّنء فيقال فيه: اھُو القَوَاعِدٌ 
التي يكن ايها ِن اسينباط الأخكام الشّرْعِية من 1 

عِلْم بقَواعِدَ: يَعني: أصول الفِقْهِ عِلْم بقَواعِدَ وإن شنت فقّلَ: فهو قواعِدٌ 
يَتمكّن بواسطتها مِنِ استنباط الأحكام الشّرْعية من أولّتها. 

إِذَنْ؛ هو في الواقع قواعِدُء قواعِدٌ يتين الإنسان بها كيف يَستنبط الأحكام 
الشرعية من الأدلّة. 

فإذا قال قائل: یُوجّد في أصول اله أمثلة غير القواعد أمثلة فَردية. 

0 

مثل أن تقول لك: الٹھی يق قتضی الفَساد؛ لق ول الب يك: «كُلٌ زط لیس في 


۷۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 

العلاقّة بين العلم والفقه : 

و 0ت وہ علا رمن او 2 ںےم ںث ور برع ا ھ ۔۔ 

العلم والفقه في اللغة متقاربانٍ : إذ العلم هو الإذرّاك وهو حصول صورَة 
السَّْءِ في الڏهُن. 

۔ ڈو ر ہے تہ جرگ ا ےھ ا سے اق سين وها .یں وک 1 

وَالفقه: مَأَودٌ -ك تَقَدَّم- مِنْ فَقِهَ كَمَهِمَ وَرْنَا ومعنى. وَالمْهُمُ حُصُول 
صُورَةٍ النَّىْءِ في الذّهْنِ. 

َم لِه متاه الشرْعِيٌ :احص ون الهلم؛إِذْ كُل فو يُسَمّى عِنء وَلا 

٤‏ ل فشكا" 

سی كُل عِلم فما و وو واج او ور aT‏ أ قله 2 د SS NERE‏ ا و و EN‏ 
۲ ہے2 ٴ۶ 5 
كاب الله فَهُو بَاطِل؛'"'ء فهذا مثال. والعتَبر القاعدة» فأصول الفِقه قواعِدٌ إذا عرّفها 
الإنسان تُکُن يِن استنباط الأحكام الشّزْعية من أدلُٹھا التّفصيلية: الكتاب» والسُنَةَ 
والإجماعء والقياس الصحيح» هذه الأدلّة. 

[۱] يقول: لمان الیل اله الم وَالفِفهُ في للم مُقاَِاِه. 

نعم العِلْم والفِقّه من حيثٌ اللغةُ مَعناهُما مُتقارب؛ فهو إدراك الشیء على ما هو 
عليه» هذا هو العِلّم» وهو الفهُم أيضَاء وهو إدراك الشيء على ما هو عليه فخرّج 
بقولنا: «إدراك الشيء» الجهل؛ لأن الجاهل لم يُدرِك شيئًاء وخرّج بِقَوْلنا: «على ما هو 
عليه» الجَهْل الُركَّبِء فمن لم يدرك الشىء فهو جاهِلٌ جهلًا بسيطًاء ومَن أَدرّكه على 
حلاف ما هو عليه فهو جاه جهلا مركا ومن أدرّكه على ما هو عليه فهو عام؛ 

1 اوآما الفِقهُبِمَعْنهُ الشَرْعِيّ» فیقول: دهََعَسِ و مِنَ العلم؛ إذ کل فقو مى 
عل لا گی کل لم ففهاء. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم (۲۱۹۸)» ومسلم: 
كتاب الطلاق» باب إنم الولاء لمن أعتق» رقم (5 ))١5١‏ من حديث عائشة انها 
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ِأَنَ العِلْمَ يَضْدُّقٌ بِالنَحْوء وَالأَدبء وَالتَّسِسِ وَالتَاريخ.. إلخ» ولا يمى وَاحِدٌ 
ت 2 کے ور و 4 و مل ١‏ 
مِنْ هو فقهاء ينها عُمُومٌ وخصوص مُطَلقٌ 
وهذا صحيحٌ؛ لأنه سبق لنا أن الفقه هو العِلّم بالأحكام اَعلَقَةَ بأفعال ال 
فهو أخصٌ من اليل الاب ئا اسان فش عا > لکن لا يُسمّى فِقَها 


اصطلاحًا. 
وهل د مکی فِقَهًا لّْة؟ َي ب سم فقهاء فتقول للحسّاب: انت وت لعن 
لكن شرعا: لا. 


3 


]١[‏ يقول رََالد: ان الم يَصْدُقٌ بالتخي وَالأَدَبِء وَالتَفْسِي والتاری 
إلخ؛ وَلَا يُسَمّى وَاحِدٌ مِنْ هَذِهِ فقهاء قََيْتهَا عُمُومٌ وَخُصْوصٌ مُطلَقٌ٠.‏ 

وطن سا کلت فاا اعم مُطلعَا وأخص مُطلقا؟ الم أعم م مُطْلَقَاء والفقه 
أخص مُطلقَاء وضايط ما يُكون بینھما عموم وخصوص مُطلَق: أن يصح الإخبار 
بأحدهما عن الآحَر دون العكس» فم يصح الإخبار به عن الآحَر فهو العام وما لا فهو 


و 
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الخاص. 
تقول مثلا: كل َه عم فاليم أعمٌ ملق من الفقه؛ لأنه صح أن خر به عنه. 
فلو نا كل لم فقڈ شرعًاء يجوز إن الففه احص فالذي يجوز أن تحير به 

عن صاحبه هو الأعمٌ وما لا فهو الأتحص. 
ولو قلتَ: كل إنسانٍ حَيوانٌ. فالأعةٌ ا حيوان. 
ولو فلك كل عيزان ماف لاف 
هذا يعي أن ضابط العام والخاصٌ ما بینھما عُموم وخصوص مُطلق» فالذي 

بينهها عُموم وخصوص مُطلّق هو الذي یسح أن يبر بأحدهما عن الآخر ولا عكس. 


۷۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


والعامٌ هو الذي يصح الإخبارٌ به عن صاحبه. 

قال: «خُصُوصٌ مُطلَق' تَحتاج الآنَّ أن عرف لاذا قال: «مُطْلَقٌ؛؟ هل هناك 
خصوص وعموم غير مُطلّق؟ نعَمْء هناك خصوص وعموم رجهي يَعنِي: من وجه 
دون وجهء فیکون أحذّهما أَعَمَّ من الآحر من وجی؛ وأخصٌ من وَجْه آخرٌء هذا 
يُسمّى العموم وا صوص الوّجهيّ. 

مثاله: قال التب صلى الله عليه وعلى آله وسلم: «لا صَلَاةٌ بَعْدَ الْمَضْرِ حَتّی 
تت الف هذا عامٌ في كل صلاة» خاص في الوقت ابَعْدَ العَضْر). 

وقال النبيٌ صلى الله عليه وعلى آله سلم: «إدا دَعَل أَحَدُكُمْ الَسْجِدَ قلا يجْلِس 
حى يُصَلٌَّ رَکُعتَِنِ؛'''ء هذا عاءٌ في الوقت خاصٌ في الصلاة. 

إِذنْ هذان النَضَّان أحدہما أعمٌ من الآحَر من وجی؛ وأخصٌ منه من وَجْه 
اخ فإذا دحل الإنسان الَسجد في الضُحى فلا تَعارُضٌ بين النَضَّيْنء فیصل ولا بقع 
في اللّهي» وإذا دسل المسجد بعد صلاة العصر: إن صل وقّع فی التهي وإن لم يُصَل 
وفع فی التَهي فياذ يَفعل؟ هل يتصرف ويخرّج من اسجد؟ 

هنا تعارّض النَّضَّانء لكن اعْلَّمْ أن هذا لا يع إلا وهناك مُرجٌح لأحد 
لششومین, فلتَطر قول إلا لاضلا نة صَلَاة اضر حَتّى كوب امس 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحج» باب حج النساء رقم (١٤٦۱۸)ء‏ ومسلم: كتاب صلاة المسافرين 

وقصرهاء كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء رقم (۸۲۷) من حديث أبي سعيد الخدري يعن 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الجمعة» باب ما جاء في التطوع مثنى مثنى» رقم (١۳٦۱۱))ء‏ ومسلم: 


كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب استحباب تحية المسجد بركعتين وكراهة الجحلوس قبل 
صلاتب) وأنها مشروعة في جميع الأوقات» رقم »)7١5(‏ من حديث أب قتادة صوَْيَعَنَُ. 
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هف قفوو ووو ووو وو واوا ووو مول هدعوو مم ووو و ووو و ووه و وله وهو ووو ع ووو موه ووو وو ووو وودوووو هه 


اما هذا اتی وَجَذنا اسکی رز و رى بعد ساكل : 

أوَلَا: إذا صل العصر بمَسجد ثم جاء الّسجد الثاني وهم يُصلون أبُصل أم 
لا؟ الجوابٌُ: يُصلٌّء ودليل ذلك أن رِجُلَيْن ملفا عن الصلاة والنیُ پل صل 
الفَجْر فلا انضرف سأَمما لماذا؟ قالا: صلَّيّنا في رحالنا. قال: «إذَّا صَلَّيْما في رَحَالِكُمَا 

21 تمر اه لم رکز ہے Sl”‏ هه )١(‏ 

ثم آتيتا مسجد حمَاعَةٍ فَصَلَيًا مَعَهَمْ؛'''. 

والنهيٌ بعد صلاة الفَجْر ثابتٌ إلى طلوع الشمس. 
تاز جل :طافابعة الط و بال وان الأخواط یت ال 

71 و را ا کر اگ 7 ا یر ب 7 5 
الثا: رجل ذکر فائتة عليه -یّعنی: ذكر أنه نییَ صلاة من الصلوات- وكان 

ذلك بعد العَضر أَيُصلٌ أم لا؟ يُصل. 

فتبّن بهذا أن عموم النهي عن الصلاة بعد العصر روق غير تحفوظ. 
وأمًا إا مَخَلَ أَحَدُكُمُ المسجدً تلا يخلِسُ حَتّی يُصَلِّ رَكْعتَينِ؛ فهذا تحفوظ ما 

فيه تخصيص إلا في مَسألة أو مَسأَلتَيْن وفيهما نزاع؛ وهذا ذكّر شيخ الإسلام وِمَدَُلَه: 

أن العام الحفوظ مُقَدّمٌ على العام الخصوص'''ء وعلّل ذلك بأن تخصيص العام يذل 

على عدم إرادة العموم. 

)١(‏ أخرجه الإمام أحمد /٤(‏ ١١١)ء‏ وأبو داود: كتاب الصلاةء باب فيمن صلى في منزله ثم أدرك 
ا لجماعة رقم (01/5)» والترمذي: كتاب الصلاة» باب ما جاء في الرجل يصلي وحده ثم يدرك 
الجماعة. رقم (۲۱۹) والنسائي: كتاب الامامف باب إعادة الفجر مع الجماعة لمن صلى وحد 
رقم (808))» من حديث يزيد بن الأسود ونه 

.)۱۹۲/۲۳( مجموع الفتاوى‎ )١( 
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تعريف العلم : 
و و کر یو ہے یھی e‏ وھ صا و E‏ ون 
حصول صوَرَو الي ءي الذهن على ماهو عليه في الواقع 


ے‫ 
2 


ن السّمْسَ طَالعة: وان نَ العَاا غر یم وان المَاعة وت 


الك أن 


َِالَهُ: إِذْرَ 
دَقيقة... إلخا'!. 

ولذلك قال ر بعض أهل للم من الأصوليين: إن العام إذا خصّص بطلّت دَلالته 
على العموم؛ لأن ہن با لان أن العموم غير مُرادہ فإذا جاء إنسان وقال: إن 
العامٌ عامٌ في غير صورة التخصيص. 

قلنا: ما الذي أدراك؟ فيْحتَمَل أن الشرع لم یرد العموم بدليل أنه استثنى هذه 
المسألة. لکن القول الراجح: أن العُموم بعد تخصيصه يبقى عامًا في غير صورة 
التخصيص. 

7 تم انتمل المُؤلّف إلى تعريف العِلّم فقال: «حُصُولُ صُورَة الشَيْءِ في الذَّهْنِ 
على مَا هُوَ عَلَيْهِ في الوّاقِع". 

ولو قال المُؤلّف: إدراك الشىء على ما هو عليه لكان أحسّن؛ لأَجُل أن يَشْمّل: 

العلم بالأمور المحسوسة التي ترسم صورتها في الذهُن. 

٥‏ ا 

فالتعبير بقولنا: إدراك الشيء على ما هو عليه او مما ذگر المُؤلّف» وهو مُتقارب. 


2 
ج2 


مثاله: مَِالهُ: إِذرَاك أنَّ السَّمْسَ طَالِعَةُ»» يَعني: بعد طلوع الشمس رآها فعلِمَ 
ما طلعّت؛ كذلك أيضًا «أَنَّا العَالَغَيُْ قَدِيم». 
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وضد العلم الجھل : 
وَهْوَ حُصُولُ صُورَةٍ ةِ النَّْءِ في الذهُن على جلاف ما هُو عَلَيْهِ في الواقع 
ماله إِذْرَاكُ بَعْض المَلَاسِمَةِ أن العا قَدِيمٌ وَهَذَا مني على أن مَفْهُومَ 


الجهل وجوڍي بس 


الأول: عِلْم بمّحسوس. والثاني: ع 1 بمَعقمول. 
ومعنی قولنا: : َير قِيما: : أنه قد سق بالعدّم هذا معنى «غَبْرُ قيم؛ ولیس 
المعنى: أنه ليس قديًا لأركان تار انا يُوصّف بالقدم ولو كان عهذه 


1 جپیر سس و 


قريبًا؛ قال الله تعالى: $ وَالْمَمَرَمَدَرَْهُ منَازِلَ حى عاد اعون اق 4 [یس:۳۹]. 

ومعلوم أن عُرجون الل حاوث عن قُرْبء عل كل حال مَعتّى قوهم: العام 
غر دِيم أي: ہی بعذم وإن تطاول زمَنْهء وهذا إدراك مَعقولء وليس تحسوسًا. 

وأن الساعة شون دقیقةً هذا إدراك أَمُر عادِئٌ ليس عَقليً؛ لأن الناس اصطلحوا 
أن الساعة تون دقيقةٌ ولو جعَلوہا ثیانین لكانت ثانين» ولو جعلوها ثلاثين 
لكانت ثلاثين لکن اصطلّح الناس على أن الساعة یشون دقيقةء وعلى هذا إذا قلت 
افا سك ساك بعد سفة يمك إذا مضى تون دقيقة فلو جاء صاحبه بعد 
تسج وخسین ذقيققة ة ولم تُدہ فلا يُقال: إنك أوْعَدتني فأخلفتني؛ لأنه بْقِيّ دقيقة» 
ويقول له الذئ واعده: وعَدْتك فعجلتّني. 

على كل حال: إدراك أن الساعة تون دقیقةً ليس أمرًا ثبت بالشرع» ولا أمرًا 
كولمو ولاك ميرح ام امترادسي. 

[1] قال وَمَدامَهُ: «وَضِدٌ الم اهل وَهْوَ حصُولُ صُورۃ ايء في الذَّهْنٍ 
على جلاف ما ہُو عَلَيْه في الوَاقِع». 
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أنواع الجهل: 

اجهل تَوْعَانِ: 

: : وهو عَدَمْ الم بالَيْءِ؛ كعَدَمِ عِلْوتا دة السََاءِ وَعَدَم عِلْْنَا بَا 
کت الأَرَضِينٌ تام رن ابروا 


وإن شنت فقل: إدراك الثيء؛ لكِنَّ هذا التعريف الذي ذگرہ الولف جيّد. 
وهر اخضول ضورة ة الشَيْءِ على خلافي ما هُوَّ عَلَيِْ في الوّاقع؛ بأن تَتصوّر أن هذا 
الشبَحَ إنسان وبين أنه شجّرة» أو بعير» تَصورّك أنه إنسان على خلاف الواقع 
فیکون جَهْلًا. 

و لسر ١مِثَالَهُ:‏ إِذْرَاكُ بَعْضٍِ ض الفَلَاسِفَةِ أَنَّ الما قَدِيمٌ» يَعنِي: الفلاسفة 
رف إن العا قشم تیوک ارک وھا كول لا عل ةلاه غير کان لرا ا 
ما من تلوق إلا وله أو فهو قَبْل ال عدّم. 

ولو قالوا: القديمٌ ما تٌقڈُم على غيره. قلنا: لا بأس» لكتهم يُقولون: القديمٌ هو 
الذي سو عدم وعدا لشيرة لابه عدم 

]١[‏ قوله مدان ابيط يَعنی: غير اركب في هذا الباب وغيره؛ يَعنِي: ف 
اکر اا مراف ا نيط يقد عسوظ قتان حح وه قوله فال 
# الله يبط آلرزق لمن اء ويَمّدِرٌ4 [الرعد:٢٢].‏ 

فعدَم إدراك الشيء و يُسمّى : : جهلاء وحيث إنه ججھل واجد وهو عدّم إدراك 
الشیء سياه الكل ال طس الي ی 

الأمثلة: «كَعَدَمٍ عِلْمَِا باد السَّمَاءِ» فلو قال قائل: هل هو حَدید أو خشّبٌ أو 
مظن اون ا ا 
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ُرَكّبٌ: کمن کل شيت ويل آنه جال يو"". 


مما 


كذلك لو سُیْلنا عن مَسألة فقهيةء وقيل لك: هل الوئر يَُهَّى إذا فات؟ فقلتَ: 
لا أدري» فهذا جَهُل بَسيط» وهو عدَمُ العِلّم. 

وكذلك «عَدَّم عِلْمَِا با تحت الأَرَضِينَ» وبا في بُطُونٍ الأَنَْارِ وَالبحَارٍ؛ كل هذا 

[] اجهل المركّب «كَمَنْ هَل َيِا وجهل ان جال بو وأقصَرٌ من ذلك 
وأوضَحٌ: إدراك الشيءِ على جلاف ما هو عليه. 

مثل أن يُقال: متى كانت عَزوة بَدْر؟ فتقول: كانت في الستة الثالثة من 
الهجرة» فتقول هذا حسب اعتقادكء فی٘سٹًی هذا الجهلٌ جھلا مُرَكَباءِ لأنه رکب 
مین شين 

أوَلَا: الجهل بالواقع. 

وثانيًا: جهل الإنسان بحاله؛ لأن الإنسان تصور أنه عالم ولكنه جاهلء وهذا 
007 

الأوّل: جَهُل الإنسان بالواقع. 

والثاني: جَهُله بحاله حیث ظنّ أنه عالم ولكنه في ا حقیقة جاهل. 

والثاني -الجهل الركّبِ- أَقيَخُ؛ ولهذا تقول: إنه حرام؛ يَعني: لو سّئْلت عن 
شيء وَأَجَبْت على جلاف الواقع فهذا حرام, اللوُمٌ إلا فی حال من الأحوال كمَسألة 
يكتفى فيها بغلبة الظنٌ وما أشبّه ذلك. 
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أُنُواعٌ العلم : 
:0 تصَور. (ب) تضديق. 


9 
7 0 


- : و 5 يه 5 25 2 5 o2‏ کو 3 
التصورٌ: حُصُول صُورَةٍ اللَّيْءِ في الذَهْنِ دون كم عَلَيْهِ بِإثْبَاتٍ او تي" 


ر ع ے وه 
وَيكون في المفرّدّات»؛ وم ری لم SANSONE SSS‏ 


وهناك جَھُل فطریٔ: وه اکم ين بطون أنهي لا لسر کا4 
[النحل:۷۸] وهو الأصل في الإنسان أنه جاهل. 

وقوله راه «كَمَنْ جل شَيْنَا وجهل أنه جَاهِلٌ با هذا التَعريفٌ في الحقيقة 
قد يُضَيّع الِب الم يهل وهل أنه جاهل» لکن أنَى به المُؤلّف لین سبّب قولنا: 
إنه جَهْل مُركّب. 

]م قال: «أَنْوَاعٌ العِلّم) يقول: «يتَوّعٌ إل : نَصَور تَصْدِيق». 

ولو قال المُؤلّف: أنواع الإدراك. لكان أَوْلىء فالإدراك تَصوّر ثُمّ تصديق» 
والتّصديق بمَعتّی الحُكم والاعتقاد. 

والتصور أن تَتَخيّل الشيء على أي صورة سّواءٌ كان حِسّیّا كتصورك خلقة 
الإنسانء أو خلقة المتيوان» أو ما أشبّه ذلك. أو كان مَعتَویًا كتصوّرك المسائل التي 
عرض عليك وما أشبّه ذلك» وهو سابق على الحُكْم؛ وهذا يُقال: الحم على الشيء 
فرع عن تُصوره. 

أگا النّصوّر فیقول الولف في تعریفہ: «حُصُولُ صُورَةٍ الشَّىْءِ في الذَّهْنِ دُونَ 

٠‏ هذا الصو حصو ور لني الذّنِ يعبي: أن تتصوّر الشيء وله 

«دُونَ حُکُم عَليْه بإِنْبَاتٍ أ نَفُيا. ١‏ 1 ِ 
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كَتَصَوّر القَاعِل به الاسم م فوع المذّكُورُ َبْلهُ فغل أو SSAA e e‏ 


مثال ذلك: إنسان عرّض عليك مَسألة فَرْضية» فقال: هلك هالِكٌ عن زوجة 
وأمٌ وبنتین وأخ شقيق» يريد أن تٌقیسم الميراث بينهماء فماذا تَصنّع ؟ 

اولا: اتون المسألة. بعد التصوّر: ثانا ان إلى أدِلّتها وما تقتضيه 
الشريعة» ثم أحكّمء فأقول: للزوج كذاء والباقي كذا وكذاء إِذَنْ الور سابق على 
التصديق» والتصديق: هو الحُكُم. 
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]١[‏ قال: «وَيَكُونُ فی المفَرَدَاتِ؛ٍ كَتَصَوّرٍ المَاعِلٍ بآ الاسم الرْفُوعٌ اكور 
َبْلهُ عل أو سْبْهَُ وَالإنْمَانِ بأئه نَا راطق وَالقَلَم بأ باه آل کت با 

ويكون أيضًا في الأحكام» فالآنَ مثَلا: الفاعل عرّفہ الُولّف ہما عرّفه به 
صاحب «الاجُرُومية“": الاسم الرفوعٌ المذكورٌ قبله فِعْلّه. 

مثل: «قام الرجل». ف«الرجلٌ»: فاعل؛ لأنه اس والدّليل على أنه اسم أن فيه 
Ks ۰ 5 - f‏ و رو ٠ ٠ x‏ 
(آل). وقوله: (المرفوع) فالآن الرجل مَرفوع» و(المذكورٌ قبله الفعل) وهو «قام»» 
معي O‏ 6 0.20۰ سوہ ےه یں 7 ا 

أمّا الحم فأن أقول: الفاعل مَرفوع» هذا حُكْم بعد ما تصوٌّر الفاعلء إذّن 
حكمه أنه مَرفوع. 

فالآن السألتان العمّريتان في الفرائض هما: : زوج 0 واب او وجة 

و 


وأَبٌ؛ فإذا اورت الان الصورة. فالحكم أن أقول: للرّوْج ات ,2 1 
الباقي» وللآب الباقيء أو للزَّوْجة الربٔع وللأمٌ لٹ الباقي وللاب الباقي. 


0 


ع وس 0 
اس 


.)١١:ص( الآجرومية‎ )١( 


۸۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


7 ےھ .۴ مم 
ولا نان انه ان تاط وا مت ا ا 





1 يُقول ومَدَآمّة: «وَالِنْسَانِ ب بأهُ خَيَوَانٌ نَاطِقٌ» هذا عند الفلاسفة؛ لأنهم 
يقولون: رتا ماف وش دهع ا خب انه و لزمتاذکل 
حیوان» وراكبّه حيوان» لکن القَرْق أن الجمّل ليس بناطق» والإنسان ناطق. 

ومَعتّی انَاطِقٌ) أي: من أنه أن يَنطِق بها هو مَفهوم مَعلوم» ونحن لا بريد أن 
کور ا 
ينص بهء کا قال تعالى: ايها الاش عمتا مَنطِقَ َر € [النمل:17]. 

فالآنَ البَعیر ڪن حنينًا مُعيّنًا فَعلّم أنه يُريد علفاء وين حنينًا آحَرَ مُغايرًا له 
فتعرف أنه يَطلّب ولّده» والأنثى أيضًا. 

وربا الهرّة یکو لها أولاد فتَنطِق لأولادها بصوتٍ مُغاير لصوتها امُعتاد. وهذا 
بمُجرّد أن نطق بهذا الصوت يّأتي الأولاد يَركُضونء وهذا شيء مُشامّد. 

والدَّيكُ عندما تَرِمِي له الحَبّ وزوجاته غیژ مَؤجودات يُنادهم بصوتٍ غير 
نک وفنا a‏ ايك مدنت سوك EE‏ 
يُصوّت بصوت آخرَ يُؤدّن. 

فعلى كل حال: 

رر سم جو اد ا 

س به» لکن هم يُقولون: الحيوان ناطق يعني: التق الذي يَألّفه البَكَرء تقول: 
حتى الذي يالف البق کل بعر لفون اميه ولو أن واجذًا من الإنجايز جاء 
إلينا يتكلم برَطاتيه لا ترق بينه وبين صوت البَعير» أو صوت الهرٌ؛ لأا لا تَعلّم 
60223۵ 
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وَالقَلَم ينال يع ا" 
أَنْوَاعٌ التصور: 
(أ) صروري: وهو مَا د يهم ب م بالبَدَامَة ولا يختَاحُ إل 0۳ وَاسْيِدْلَالِ 
کَتصَوّر مَعَاني: الحَرَارَةه الضَوْءِ» الظُلْمَقَ الالء ء ا حلي الاب" 


إِذْنْ: لكل قوم مَنطِق» ولكل جنس من الحيوان مَنطِق» والأحسَنُ أن تقول: 
الإنسان بد گر أكرّمه الله تعالى بحل صله بيده فهذا صحيح ورج جميع الحيوانات» 
نّم فيه [شازة إلى تفضيل الإنسان فهو بتر أكرّمه الله تعالى بَِلّق أضله بيده أو أبيه 


بدہ. 


ما «حَيَوَانٌ تَاطِق؛ أعتّقد لو أنك تُكلّم العام فتقول: تَعالّ یا حيوان ناطِق. 
ستبقی معه في نزاع إلى أبَد الآبدين حتى ترچع عن قولك: يا حَيوان ناطِق. وعلى كل 
حال هذا مثال. 

]١[‏ يقول ا ُوْلَفَ: «وَالقَلَم باه آله يُكْتَبُ با" فإذا قال قائل: أعطِني القلّم. 
لا أعطيه الشكين؛ ا دو ل E‏ 
وت رَواء فالترارة إذا قلت: الى 
حار ملا أو مّذاقا. 

ف اذا وىخ بد عل ىء وقلت: :هذا حار فا راد مله وإذا أخذت هيا 
وأكلية وهنو بارة نا أي انار فقلت: هذا عار قاراد ماق فعض أوراق 
الختضراوات یَکون حارًا. 
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(ب) وَنَظَرِيٌ: وَھُو ما لَايُفهَمُ بالبَدَامَةء بل تاج إلى إعَال فر وَاسْتدْكَالٍ. 
مثل: إذراك :د كَهْرَتَء مدد با رارق لحل اهَوا''۔ 


على كل حال: الحرارة تفهم مَعناها من السّياق. 

ولكن لو قال لك إِنسان: عرّف لي الحرارة ما هي؟ لا تُستّطيع. 

وكذلك «الضَّوء». فتقول: هذا الَكان مُضیءء فلا تحتاج أن تَشْرّح للإنسان 
على سی می اوغا 

«الظلمَة» كذلك لالم ا الكِتّاب» قوله: «الكتاب» قد يعارّض الولف 
7 في هذا التّمثيل؛ لأن الكتابة أنواع» لكن الأمثلة التي قبلّها صحيحة. 

١[‏ «وَنَظَرِيٌ: وو تما لا يْْهَمُ بالبدَاهَةء بَلْ تَا إلى عمال كر وَاسَْذلالِ 
مِئْلُ: إذْرَاكٍ معتى: تَكَهْرَبَ» ءَ تی اسا اکر ذا ماح لق گی 

ومن ذلك عرائب اللغة» فهي تحتاج إلى شَرْحء تحتاج أن تُراجع «القاموس» أو 
«اللّسان»» أو غيره من مَعاجم اللغة. 

كذلك «مدَّدَ الحَرَارَة ارَة» أو مدد بار ار" فا معروف أن الأجسام غير النامية 
تَتَمدّد بالحرارة أمّا الأجسام الا رو ابا سحيب ال لكن الأجسام 
غر الناوتية ادد وار وما افق تمر عند اراو و تلم عد ل وة 

«تخْْكَلَ افَوَاء؛ هذا أيضًا يحتاج أن تعرف هذا المعنّى في الاصطلاح. 

والحاصِلٌ: أن التّصوّر إذا كان يُعرّف بالبّداهة وبمُجرّد الکلام فهذا ضَّروريٌ» 
يَعني: ضر وري أن الإنسان يَفْهَمه بدون بَحْثْ. 

وإن کان يحتاج إلى نظر فإنه: نظريٌ. 
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التصديق وأَنُواعه : 

التَصْدِيقٌ: حُصُولُ صُورَة الَّْءِ في الذَّهْنِ مَعَ اکم عَلَيْهِلإنْبَاتِ أو في 
ون نی الْرَكبَاتٍ الِيدَة. ۰ 

داك ِب الام إل 9 في مِثْلٍ: حل قاي وَالسَّءُ فوقتاء وَالأَرَضُ 
ناء َالُجتَهِدٌ اج وَالكسَلٌ ٤‏ عَقُوتٌ!'. 

١[‏ المّصديقٌ يأتي في مَرتبة بعد التصور» فهحُصُولٌ صُورَةٍ و الشَيْءِ في ان 
3 مع الحم عَلَيْه بالإثباتِ أو ايء الُصديق» بم يعني: الحكم على الشيء هو التصديق» 
وهو فَرْعَ عن 5 ١وَيَكُونُ‏ في الْرَكبَاتٍ الميدَةِ) ولا بد للحُکُم من زسبة إذ إن 
اکم فيه حُكْم وتحكوم عليه» فلا بذ من أن يُكون مُركَبَا؛ ولذلك قال: «وَيَكُونُ في 
مر كبَاتِالمِيدَوا. 

فقولُنا: العِلّم نافِمٌ. هذا حُكْمء وإدراك مَعتى الوم ومَعتّی النافع» هذا تصور. 

ِن يكون في الركبات المفيدة» ولا یکون في غير اٹُرگب أَبَدَاِ لأن ارد لا يكم 
عليهء مثالّه: «كإدرَاكٍ يَسْبَِ الام إِل إل (عِل) في مِثْلٍ: عل اي وَالسّمَاكُ وتء 
وَالأَرْضُ كُتتَاء وَالُجْتَھدُ تاج وَالْكَسَلُ َقُوثٌ» والعِلْم نافع والصلاة قریضة 
وهل جرّاء فهنا الحُكم عبارة عن إثباتٍ أو في بین تحكوم عليه وتَحكوم به» وهو 
أركاثه أربعة: حاكم» وخكم. وتحكوم به وتحكوم عليه 

ف(الحاكم) هو الله عَيَيجَنّ أو الرسول عَياصَمْوَلتَء هذا باعتبار الشرعيات» 
وباعتبار العُلوم الأخرى فالحاكِمٌ هو مَن يَعلّم بهذا الحُكمء و(الحُكُم) هو أن تقول: 
وجوبٌ أو تحريمٌ أو إباحة أو ما أشبّه ذلك و(المحكوم به) هو الواجب أو ا حرام؛ 
لأن عِندَنا حكم وهو الإيجاب» وعندنا تحكوم به وهو الوٴجوب: و(المحكوم عليه) 


At‏ شرح التعبیرات الواضحات عن شرح الورقات 
2 ل بم 
وهو نوعان: 
> 2 اش صخر مي ساكو مومه رہ کے و رو 28 
() صَرٌورِي: مَا يمهم بِالبَدَامَةِ ولا يحْتَاح إلى نظر وَاسْتِدَ لال. 


سے ۹س 
ہے ایام حم سے 
ق 3 


مِثلُ: إِذْرَاكِ أن الوَاجد نِضْفُ الإنَْْنِ وَأن الأَرَبَعَةَ عَدَد زوجي وَالَكَانَ 
َد كوي وان السَّمْس تَبْعَتُ بالضّوْءِ وا رأة وَالتُورا'ا. 
المكلّف بالنسبة للأمور الشَّرْعية. 

قوله: «عَنٌ قَايِمٌ» هذا نسبة شيء إلى شيء؛ وهو مركب مُفيد «عَليٌقَائِم لا شك 
بأنه يُعطينا علا بأن علِيًا قائم. 

لکن «وَالسَّمَاكُ َوقَنَاا بعص العُلَّاء يُقول: هذا ليس مُفیدّا؛ لأن كل أحَد يَعرف 
هذا فلو تلن 'واجد درس باعة و قال ادر لک .وأعطيكم حُلومَانافطة 
مُفيدة: السماءٌ فوقناء والأرض تَحتَناء واليّمين مُقابل الشَّمال والشّمال مُقابل الیٔمین: 
والأمام مُقابل الَلفء وا لف مُقابل الما والرّأس ما ترس من الجسم والمَدَم 
ما قَدّمه الإنسان عند الخُطوات. لقلت: ما هذا الکلائم؟ هل هذا عِلْم؟ هذا مَعلوم من 
قبل؛ ولهذا قال بعص العُلّماء: إن قول القائل: هالسَّاء َوكَنَاء وَالأَرْضٌ كتا كلام لَهْو 
لا فائدة منه. 

أمّا قوله: «الْمجْتَهدٌ تَاجحٌ» فكلام مُفيد لا شَكَّ؛ِ ولهذا إذا سوه الإنسان 
اجتهّد. يريد التجاح. 

وقوله: «الكَسَلٌ قَقُوتٌ٠‏ مُفيد أيضًا. 

[1] 3 قال رمَهُلمَهُ: «وَهُوَّ؛ أي: التتصديق «نَوْعَان: ضَوُورِي: ما يْْهَمُ بالبدَاهَة 
ولا تاج إلى نظ وَاسْتِدْلَالٍ مثْل: إذْرَاكِ أَنَّ الوَاحِدَ يضف الان وَأَنَّ الأَرْبَعةَ عَدَدٌ 


ک6 ہپ ا کے کہ ا ہے کی ر 2 مه 1 ٌّ 
زوجي والثلاثة عَدد فرڍيء وَأَنْ الشمْس تبعَث بالضوءِ وَالرَارَة وَالنور». 


تعريف أصول الفقه اصطلاحا ند 


سو ی: ما لا يمهم بالبَدَامَق بل حَاح إل بَحْث وَاسُیذلال. كَإِدْرَاكِ 
یمھم ر eC‏ پا وا سے م اع رہ 
اك وت كن وَأنْ الْكَهِرَيَاءَ ءَ مِنھا السَّالِبُ و 0 


َمني: أن اکم وعانء وإن شِنْت شنت فل: التصديق روي وهو ما يفم 
بالبداهة ولا يحتاج إلى أي کک إذا قلت: الواجد نِصف الائنین: والعشّرة نف 
الِڈرین فهو صروري. 

ولو قال قائل: ماه و الذليل عل أن الواحد يضفي الاکن :وان امت طف 
العشرين؟ 

تقول: لا يحتاج إلى دليل؛ لأن هذا من الأشياء البّديبية التي لا تحتاج إلى نظّر 
واستذلال؛ ولهذا قال: «لا بحا إل نَظَر وَاسْيِدْكَالٍ». 

الأزبعة عدّد رَوْجِينٌ؛ لأن كل عدّد يميم على اثئین فهو روج والثلاثة عدّد 
فَرديٌ؛ لأنه لا فيم على اثنین 

قوله: «الشّمْسٌ تَبْعَتُ بالضّوْءِ وَاخَرَارَةِ وَالورء هذا صحيح؛ فهي َبعَثْ 
بالضُوء وا حرارۃ والنور فإذا بدّت بَدا النور» وإذا أقبّلت بدا الضوء فا بين طُلوعَ 
الفجر وطلوع الشمس هذا ضَوْءء والحرارة ظاهرة. 

INET 9 1.<‏ ت ۹ موس ل ت C1‏ 

[ ظری: می مسر وت بجوو سيدلال. كإذْرَاكِ أ 
مث وان الها ات RN‏ 

العِلّم التظّري: هو الذي يحتاج إلى بحث واسیِذلال كالعِلم مبلا بأن الوضوء 
2 للصلاة لصِحَّتهاء هذا يحتاج إلى نظّر واسیّذلال؟ 

كت لا اتا نظ نا ويةذللنا اظ أو ين الوضسوء وي الف ات لاق 


¢ 


كم شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


والأدلّةَ مثل: د صَلَاة أَحَدِكُمْ إذَا أَخدَت حَبَّى يَتَوَضَّأ'". وَدلَا يبل الله 
الصا بعَبرِ طهُور؛''' 

فلا عرف أن الوٴضوء شَرْط للصّلاة لولا النصوصء والنصوص لا تحتاج إلى 
نظر واستذلال؛ بل تحتاج إلى فَهُمء وإذا كان النص سُنَّةَ أبحث عن سنّدہ هل هو 
صحيح أو غير صَحیح. 

والعِلْم بأن الرَوْج یرٹ النْضْف من زوجته أحياناء والريُمَ أحياناء نظريٌ» 
وكل ما يحتاج إلى ايد لال ونظر يَعنِي: تفكير فهذا يُسمَّى نظريّاء أمّا الذي لا يحتاج 
إلى نظّر واسَيِدُلال فهذا صروري. 

مثاله : ۱إ َال ي أَنكَ سَبْيْصَت) لا سك أنه تحتاج إلى نظر واستڈلال وهو 
بوثلا شرعئ. ر كفيه الاسيذلال الشرعيٌٍ» وما غير لمن فلا بد من أن 
نُضيف إلى الاستِدلال الشرعيّ اسیْذْلالّا عقلیّا؛ ولهذا 0 الله عَرَهجَلّ أحيانًا على 
البَعْث بأدلّة حِسّيّة وأحيانًا بأولّة عَقْلِية. 

استَدَلٌ الله تعالى على إمكان البّعْث بالك کری الأرض هامدة فإذا أَنْرَّل الله عليها 
الماء اهر وربَّتْء فالقادر على إحياء الأرض بعد مَوْتہا قار على إحياء البَكّ وهذا 
شيء سی كل يُشاهده؛ حتی ال حتى العَجوز» حتى الشیخ؛ أي إنسان يُشاهد 
الأرض قاجلة ثم نبت بالمطر. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوضوء باب لا تقبل صلاة بغير طھورہ رقم (١١٠)ء‏ ومسلم: كتاب 

الطهارةء باب وجوب الطهارة للصلاة» رقم ))۲۲٢(‏ من حديث أبي هريرة رَعَلِلعَنة. 


(٢‏ أخرجه مسلم: كتاب الطهارة. باب وجوب الطهارة للصلاق رقم (٢٢۲))ء‏ من حديث ابن 


تعريف أصول الفقه اصطلاحا AY‏ 





.مام ووو وو مو ووو ووو د وو مود ووو وو ووو ووو رر روگ رڈ ٹڈ دوعو ووو رر وو رر ہیں 


إدراك أن القادِر على ايتداء الى أَقدَرُ على إعادته من ذلك فهذا عَقْلٌ لا يَفهّمه 
الإنسان إلا بالعَقْلء قال الله تعالى: وی الى بدا الان ت بییلہ وهر اهو 
عله © [الروم:۲۷]. 

قول ا ولف رَيِمَهانَهُ: «وَأَنَّ الكَهرَبَاءَ مِنْھا السَّالِتُ ولوك اط وا وأن 
الگھُرباء لا تحصّل إلا بسالب ومُوجَبء هذا الصّواب؛ لأن منها السالِبَ وا وجب 
يَقتَضي أنها قد تكون ساليًا فط أو مُوجَبا فقطء والصوابُ: أنها لا تحصُل إلا بسالیب 
و کب ۹۹۹۹ھ ۶ھ" البارد. 

ولا يُمكن إطلاقًا أن تُوجّد كَهرَباء بالخط البارد» وهذا واض ضح؛ لأن الأصل 
لیس فيه حرارة ولا یُمکِن كذلك أن تُوّد با خط الحارٌ وحده أبدّاء بل لا بُدَّ أن 
يتَمِعا؛ٍ وهذا إذا اجِتّمّعا حصّل القصود. 

انظر متا إلى المفتاح في الجدارء إذا همزته إلى جهة أَطْمَأ الگھُرباء؛ لأنه فصّل 
السالب عن الْوجَبْه ثم إذا ردذته أضاءت؛ لأنه الَصّل السَالِب باوجب فلا بد 
من هذا وهذاء وعلى هذا: هل العامّة منَا يُدرِك أن الكهرباء لا يُمكِن أن یُوجّد إل 
بسالب ومُوجَب؟ ابدا؛ لان كل الناس لا يعرفون» حتى إن بعضّهم يُقول: هذا من 
السَّحْرء كيف إذا همست هذا المفتاح أَضَاءَ وإذا تہ انطفاً!؟ هذا یسخر مَل إِلّہِ 
ین سيرم ا تی © [طه:ةة]. 

وها غالا فض الناس ا کے اللقياك !قال لاا دق ا ت2ا 
فقد نَأ منه الرسول لا لا بد أن تكيرها!!. وهذا غلّط؛ لأن الله تعالى جعّل لکل 
َيْءِ سببّاء وعِلْم الإنسان مالم يَعلّم فعلى كل حال تين الآنَّ أن التصديق يَنقّسم 


۸۸ شرح التعبيرات الواضعات عن شرح الورقات 


ماني النْظرِوالاستدلال والدليل: 


التَظرٌ: مر لَك ني النظور ويه ع تی ول ل العألوب. کان يدر في 
بات الصّانِم فير تُبَ مورا لوص ينها إل الَطُْوب, وهو بات الضّانه !"ا 1 


قشمین: ضَروريٌ ونظریٗ فإن كان الحكم يحتاج إلى نظر واسيِدْلال فهو نظّريٌ» وإن 
كان لا تاج فهو ضَروريٗ. 
[] كلمة: استذلال تحتاج إلى ليل؛ لأن اسفَدَل بمَعتّی: طلّب الذّلیلء كقّولِك: 
استغفرٌ: طلب المغفرة. 
و«النظرٌ: هُوَ لفك 5 النظورِ فيه حَتَى بَوَصْلَ لل الطلُوب. کَأنْ کُر في 
بات الصَّانِع؛ قرب آٹوڑا رصل مِنَْا إل الوب وَهُوَ إِنْبَاتٌ الصائع). 
إذا أطلّق العْلَّماء النظر فالمعنی: أنه النظر القَلْبيٌ» يَعي: أن يَتَفكّر الإنسان في 
الشیء حتى صل إلى الَطلوب» یَتفکر متلا في حديث: ان الأغَال بالات" 
هل يَشْمّل الطلاق والعِنْق والطّهارة والصلاة وغيرهاء فهذا لفك يسمّى 
النظر؛ لأنه يُوصّل إلى الٌطلوب: وتم إنه ھ۶" 
قال: ١كَأَنْ‏ يُفَكْرَ في بات الصَّانِع قير نب أُمُورًا ليتَوَصَلَ مِنْهَا إلى الَطْلُوبٍ. 
وَھُو ہُو بات ت الصّانْع». 
پُرید بالصایع الله عَتَيَجَلَ ولو أنه عبّر بقوله: إثبات ا حخالِق لكان أؤلى» كما قال 
تعالى: « هو أله للق الْبَارئ © [ا حشر:٢٢].‏ 


oe 


س 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي» رقم (١)ء‏ ومسلم: کتاب الإمارة» 
باب قوله پا دإنما الأعمال بالنية»؛ رقم (۱۹۰۷)ء من حديث عمر بن الخطاب ره كَنة. 


تعريف أصول الفقه اصطلاحا 44 


وكلمة الصایٔع هذه استَمْمَلھا المناطقة کثیرٌاء ونحن لا نكر إطلاقها على الوب 
عَييَجََّ لكِنْ ير منها أن تقول: الربٌ أو اه أو الال أو ما أشبه ذلك أمًا الصایٔع 
فيُخبَر بها عن الله؛ لأن إثبات الصانِع لا يكفيء لا بد أن ُومن بصنعه وتدبيره 
لامور عل لکن مني عل ما قال الولف كلام 

لكر نی لطر فيه حى نوصل إل الوب کان بكر ني بات الضّازع 
قرب مورا يتَوَصّلَ نها إل الَطْلُوب وَهُوَإنَْاتُ الضَّانِع؛ وقد ذگر الله هذا الدلیل 
ارت رأة شهلة عا الناطقة تمن أن يكب أعثهم عة فان ولا يل إلى 
الٌطلوب؛ قال الله تعالى: ہل آَم حلِمَوا ِن عَيرٍسّىء ام هم الْحَلِقُوت € [الطور:٠٠].‏ 

جمْلتان « آم خلقوا من عَم مو آم هم لْكَنِقُوت € هذه ثبت الصانع» ثبت أن 
هناك خالِعًا ولا بد « ام حلفأ ِن عَبر هو . 

فكيف جاء الإنسان؟ لو قُلْنا: إن الإنسان خلق من غير شيء لا يُمِكِن؛ لأنه ما 
من مَوْجود إلا وله مُوجدء فلا بد أنه خلِيق» لم يكن ثم كا 

هَل أن عل الْإنن ین يْنَ ألدَّهْرٍ لم بن سنا مَدَكْوْرَا © [الإنسان:١].‏ 

فلو كان عُمرك أربَعًا وعشرین فقَبْل يت وعِشْرين سَنَة هل أنتَ شيء مَذكور؟ 
لاء فتعلّم أنه لا حدّث هذا الذي وُچد لا بد له ِن خث فهل هو أحدّث تفتے؟ 
الجوابٌ: لا؛ لأنه هو عدم ف فكيف يُوجد نَفْسه إِذَّنْ لا بد له من مُوجدء فعن الذي 
أوجَده؟ الله َيل وهذا لا شیع جب بن العم هذه الأب قول: كاذ لبي بی 
ووقَرٌ الین نی قَلبي'. 


.)٦۸٥٤( أخرجه البخاري: كتاب تفسير القرآن» باب سورة والطورء رقم‎ )١( 


۹۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


فمكَلّا الآنَّ: الدليل على وُجود الله عَرَكَجَل والأدلّة كثيرة» لکن هذا دليل واضح 
َو اكول لكف نوكا دن أن الیک لی خلّقي؟ م أخلّق نفس 
َطعَاء وم يلمي ابي ولا ايء فالذي خلَقَني هو الربُ عَرَتِجَنّ هذا دَليل عَم تجحناء 
إلى نظر. 


وإثبات ا خالق هل هو أَمْر فِطْريٌ لا يحتاج إلى نظر؟ أم أنه أثر فِكْرِيٌّ يحتاج إلى 
نظر؟ 

على كلام المؤلّف: الثاني» وهذا قيل: نز نّم اعرف تُم اعيّقِذ». 

ولكن الصحيح: أن إثبات ا حالِق مر فِطْريّء كا قال التب عَكاصَكموالتَكم: 
گل مَْلُودٍ بوڈ عل الْفطْرَة ابوا واه أو تصَرَانه أو يُمَجسَانه”". 

يَعني: لو أن الإنسان ترک وتَفْسَه ول یکن هناك صوارف؛ لأَنْبَتَ الخالق يفطرته. 

وهناك أمثلة أخرى: 

ممَا: إذا قال: سَيْر العورة في الصلاة واچب: فيّحتاج إلى نظّر في الأول 
ويتفكّر ما هو الدليل على أنه واجب؟ التَمَس فوجّد الدليلٌ قولّه تعالى: يبن مَادَمَ 
دو رينت عند كل مسر € [الأعراف:٠۳]»‏ وقول البي گا في الثوْب: ان کان وَاسِعًا 
الَف پو وَإِنْ كَانَ صقا قار يه»7". 


»)1708( أخرجه البخاري: كتاب ا جنائز باب إذا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليه رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب القدر باب معنى كل مولود يولد على الفطرة» رقم (/770) من حديث أبي هريرة‎ 
عَلتعَنة.‎ 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصلاة. ياب إذا كان الثوب ضیقاء رقم )۳٦۱(‏ ومسلم: كتاب الزهد 
والرقائق» باب حديث جابر الطویلء رقم (۳۰۱۰)ء من حديث جابر يليدعَنَُ. 


تعریف أصول الفقه اصطلاحا ۹۱ 


20 ك اشير غ گے َهُرَ في مَعْتَى التظرا'. 
وَالدَلِياً ا لإ ا ب وَيُرْشِدٌ إليها". 
: هو الدِي يو 


وإذا ترك الإنسان واجبًا فی الصلاة هل عليه سجود سَھُو؟ تحتاج إلى تفقه 
ونظرء فیتظر في الأدِلّة فيقول: إذا ترك راچا ا کڈ الشهوء وإذا ترك ركنا فلا بد 
من فغله تم سُجود السَّهُوه وهل جرًا. 

أمًا المثال الذي مثّل به الولف فالصحیخ أنه لا يحتاج إلى نظرہ ولا اسيذلال 
بأن هذا جُبِلّت عليه الفطرة. 

[١]ثُم‏ قال: «رًالاستذلال: طَلَبُ الدَّلِيلٍ على المطْلُوبء فَهُوَّفي مَعتَى التَظره. 

الاستذلال: طلَّبٌ الدليل» فليس مَعناہ طلَبَ الدليل من العَيْر بأن تقول لشخص: 
ما دَليلأك على هذا؟ لكنه طلّب الدليل بالفكر بحيث يَتصوّر الإنسان الشيء ثم 
جحاول أن یَصل إلى دليله. وما دام هذا مَعنَى الاستِدُلال فإنه بمَعتّی النظّر ولا فرق 
فعَطف الاسيِدّلال على النظر في قوله: الا عتا اج إِلَ نَظَر وَاسْتِدَُالِ؛ من باب عَطّف 
راقن بعضهما على بعض كقول الشاعر: 

aa‏ لاف تھا کنا تا 

الكَذِب واليْن مَعناهما واجد. 

[1] يَقولُ يَعَثللَة: «وَالدَلِيلُ: هُوَ الى ي يُوَصَل إِلَ الوب وَيُرْشِدُ َيه نعم 
الذي يُوصّل إلى الكطلوب ويُرشد إليه يُسمّى: دليلاء ومنه الدّليل في الطرّقات» تُستَعمل 
ولبلا ذلك عل بلدا في هذا الرخل دی أنه زر قن إل امہ 





)١(‏ البيت لعدي بن زيد العبادي انظر: طبقات فحول الشعراء لابن سلام (ص0١5١):‏ الصحاح 
/٦(‏ ٢٠۲۲)۔‏ 


۹۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


مثل: أن تسل عل حُدُوثِ العا قُولُ: العام َم وَکُل متكي عاوثٌ 
َهَذَا دَلِیل يردا وَيُوَصٌلنا إل الَطْلُوب» وَهُوَ أن العا حاو" 


ال لس لوا ابي اث سی 
استِدُلالاء وما تَصل إليه د يسمّى الدليل. 

]١[‏ قوله: «مِثلّ: نسل عل حُدُوثٍ العا ول: العا متب کس وکل مير 
حَادِثٌ؛ سُبحانّ الله! هذه عبارات المتكلمين» «العَالك متغن َكل متغبر حَادتٌ» 
وهذا دليل يرشدنا ويُوصّلنا إلى المطلوب وهو أن العالم حاوث» عَبر من ذلك أن 
تقول: َل اق عل اتی يڻ مَنَ الدھرِ لغ یکن سَيًِا مَدَوْرَا 4. 

فتقول: العالالأصل فيه العدّمٌ فإذا جد علِمْنا أنه حادث. أما متغبر ومتغير 
حادثٌ فهذه يُراد بها من بَعید إلى إنكار أفعال الله الاختياريةء كالتزول إلى السماء 
الڈُنیاء والاستواء على العَرّش» وما أشبّه ذلك. 

دس رب روا ربا كل ترات لوم أ كرك دايجا 
حادنًا؛ لأن هذا غير اتير لايكون إلا بخادت؛ وهذا اُنگروا الأفعال أفعال الله. 

قالوا: استوى على العرش یَعني: استولى على العرش. يَنَزِل إلى السماء الدنیا: ينزِل 
مر هلم جڑّاء يَضحَكء يصب يَرصّی» كل ذلك نَمَو عن الله واوا له معان من 
عند أَنفْيِهِم ب بناءً على هذه القاعدة الباطلة أن الحوادث لا تقوم إل بحادث,» وأن المتغيّر 
لذيكون إل ارتا 


َم الوا في تاج إبراهمَ وتم لقومه حین حاجهم في النجوم؛ وفي 
القمّره وفي الشمس. قالوا: إنه اسبَدلٌ على بُطلانها بت بتغیرها ما ل 4 [الانعام:03] 


ہےر سس 224 سے 


#قلما آفل € [الأنعام:۷۷] فلا أفلت © [الأنعام ۸۰ء ولکِن هذا غلّطء إنےا اسِيَدّلٌ على 


تعریف اصول الفقه اصطلاحا ۹۳ 


Sus 
ft ° 5 << ےہ بي 7 رص 2ه کے سد ےک‎ 
مَعْنَى الظنٌ: و رين مع تيج أرما على الآخر؛ ظهوره في نر‎ 
الجر کال'ردد فى في قوم أَخيكٌ أنس ين سر وعدم ُدُومِوه مَعّ تزجیح‎ 
أَحَدِهً ايبارا ة أَوْضَحَ: إِدْرَاكُ الطَرفٍ الرّاجِح‎ 


أنها ليست بآلمة؛ لأن الآلة لا eee‏ لا بد أن يدر ويتصرّف 
في ا لوہ والذي یَغیب لا يَصِحٌ أن یکون إها. 

على كل حال: هذا الال الذي جاء به ا ولف والمثال الذي قَبْله كلاهما مَأخودٌ 
من عبارات المتكلّمين وأدلتھم. 

1ئ تسَقِل إلى تعانی: الظنٌ وَالوَهْم وَالسَّك». 

الإدراكات حَمْسة أقسام: عِلْم» وجَهْلء وظنٌ ووه وك 

وقد سبّق لنا أن العِلْم هو إدراك الشيء إدراكا جازِمًا مُطابقا للواقِع» والجهل 
نوعان: جَهْل بَسیط وجَهْل مُركّب. 

فا جَهْل البتسيط: عدّم الإدراك بِالكُلّية فلا يَعرف نسبة شيء لاحر فهو جاهِلٌ 

والجهل المركّب: إدراكٌه على غير ما هو عليه؛ لأنّنا ُْنا: مُطابفًا للواقع 

وقولنا: «جزمّاء خرّج به الأمور الثلاثة التي معنا الآنَّ وهي: «الظَّنُ وَالوَهُمُ 
وَالسَّكُ) لأن الُدرك للشیء إدراگا ظا لیس بعالم. 

]١[‏ وهذا قال: مع و ا تیر ا ن مَعَ ترجيح أَحَدِهِما عل الآخَر؛ 
لظهُورونی تظر الْجَوَرِا. 


۹٤‏ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


مَعْتَى الشك: كوي أَمْرَيْنِ لا مَزِيةَ لِأَحَدِهَا عَلَ الآخر في نظ اجوز 
نزول للَطَرِ الان في الجهةٍ الفلانيّة وَعَدَم نزول دُونَ تريح لاهن" 


هذا الظنٌ فمّعناه: حا أمرين احذهما أرجخ#الراجع طن والرجتوع وهم 
إن بهذا عرّفنا تعريف الظَنّ والوّهُم في عبارةٍ واحدة: تجويز أحد الأمرين مع ترجيح 
أحدهماء و الراجح: هو الظْن والمرجوح: وَهم. 

مثال ذلك: قال: اذ نی كدوم أَخِيِكَ يك امس مِنْ سَفَرِِ وَعَدَم دوم مَعَ 
تزجيح أَحَدِمِتاء. 

هذا ظنٌ: وكأَنْ ری مثا شخصًا يُشابه مَن تتکلم عنه فتقول: ا٘ظن هذا فلانًا. 
م تقَل: هذا فان يَقِينا؛ لأنه يحتَمَل عندك أنه غیژہہ لکن تَرجَّح أنه هو. 

يقول: «أَوْ بعِبَارَةِ أوْضَحَ: إذرَاكُ الف الرّاجح» المعنى واجدء والاختلاف 
في العبارة فقَطء فالظن إِذَنِ احتهال أَمرَیْن أحدّههما ار فالراجح ظنٌّ والگرجوح 
5 

وكان عليه أن يبدا بالوَهُم؛ لأن الوَهُم هو قسیم الظَّنَّ وأيضًا في العُنوان قال: 
(َعانی الظنٌ وَالوهم وَالشَكُ). 

لکن لا باس أن يرب الإنسان الشيء تَرتیبّا غير مُرنّب. 

]١[‏ يقول: «مَعْنَى الشَّكٌ: ویر مرن لا مَرِية لِأَحَدِممَا عَلَ الآخَر فی نَظَر 
لجو كنول الَطَرِ الآنّ في اله القلَاّة وَعَدم رول دُونَ تزجیح لِأَحَیھِتا: 
الأمثلة كثيرة یَعني: يكون عند الإنسان احتالانء ولا مجح لأحَدهما على الآخره 
لی هذا لمكا مدا لأا عد لاسان 


تعريف أصول الفقه اصطلاحا ۹۵ 





مَعْنَى الوَّهُم: إِذرَاكُ الطرف الرْجُوا"". 


لکن اعلَمْ أن السك إذا كان في باب الطّهارة وقالوا: ك فإنه شل خی 
الظَّنَّ والوهم» فیا بُوجّد في كب الققهاء: إن سك في طهارة ماء أو نجاسته» وك 
هل أحدّث أو لم يُحيثء فإنه شل الظنَّ حتى لو أَحَسٌ بحرّكة في بطنه تر جح 
تم لأنهم بجكلون الشك مقابل الیقین؛ > فِيَشمّل 
لثلاثة: يمل الظنٌ والوَهْم والشَّكّ في اصطلاح الأصوليّين. 
[ قوله: «مَعْتَى الوّهم: إذرَاكُ الطَرّفٍ الَرجُوح؛ وإن شِعْت فقل: هو الاحتال 
المرجوح من الاحؾّالین, والعتّی واجد فصارت الان یسب الإدراك ستة: عِلم؛ جَهْل 
سيط جَھُل مُركّب» ظنٌ وَهْم» شك 
وإن جِعَلْت ا َهُل واجِدًا وقلت: إن الجَهْل يَنقَسِم إلى بَسیط ومُركّبِ صارت 


وهل الإدراكات يجب أن تكون يَقِينًا؟ 

تقول: في هذا تفصيل» ما كان الأصل وجودّه فلا يَرفَع هذا الأَضْلَ إلا اليقينُ 
وما ليس كذلك فيُنظّر في كل قَضیة بعَیْنھاء والإنسان الباحِتٌ في الأدلّة قد يعر على 
دليل لا يل فيه إلى حدٌ الم بالخكم» فيكفي غلبة الظَّن. 

وما أكثرٌ الَسائْل التي تُحکُم بها پناء على غلّبة الظَّنٌّ وذلك للاحتمال في الدّليل 
أو الاستذلال أو الدّلالة. 

يَعنِي: أحیاتًا يَأتيك ححدیث تُکُم به مع أنه نَمل أنه غیژ صحيح» لکن هو 
أحسَنٌ ما وجَدْت إلا أنه م صل إلى حدٌ الضعيف؛ لأن الضعیف لا يُمكِن اکم 


به. 


۹٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ويّأتيك ححدیث صَحيح ثابت لا إشكالٌ فيه» لکن يُشكِل عليك هل دل على 
هذا اکم أو لا؟ هل یَتَّضي التّحريم أو يقتَضي الكراهة؟ لکن يلب على ظنّك أنه 
يقتضي التحريم؛ فتَحكم بالتحریم. 

والاستذلال: قد فی عليك عموم هذا النص: هل هو عامٌ أو عام تحصوص 
أو عامٌ أريد به الخصوص؟ كل هذه تقول فيها: «لا مُكَلّك ا تسا إل وُسَمَهَا 4 
[البقرۃ:٦۲۸].‏ 

فابحَث بقذر الُستطاع» وإن تَوصَّلْت إلى الیقین -إلى العلم- فهذا هو اآطلوب» 
وإن م تَتَوصّل فائَّق الله ما استَطَعْت؛ وهذا لو شاء أحَد أن يُقول: إن جميع الَسائل 
الخلافية هي مَبنیّة على الظنٌ؛ لأنها لو كانت مَبنيةَ على العِلّم لاشترك الناس فيها 
جیکاء لكنها بي على ال 

م اعلّمْ ایشا أنه قد يل اْسمَدِلٌ إلى الجلم بكم تسألة شعَیل اخرلا صل 
إلى العلم؛ لأن الناس يَتَلِفون في المَهُم وني سّعة الإدراكء فتجد هذا الرجُلٌ يقول: 
آنا أشهّد أن الحم حرام في هذه الال وآحَرَ يَتوقفء أو یَتردّد فيُرجّح أحد 
الجازبين» وذلك ما في اختلاف الناس من العِلم والإدراك والمَهْم فقد يكون الشيء 
ظئيّا عند رَیْد ویکون قطعيًا عند عَمرو۔ 

لجعو - 


مباحث أصول الفقه ۹۷ 








اس 6 و 3 ۰ س9 ےے 3 ۹ 

البَحُث في أصول الفِقهِ يَنْحَصِرٌ في أَمُور ثلاثةٍ 

الأمرالاول: 

0 1 7 ہم ی2 ؟ ہہ ہے‎ EE A 

طرق الفقه: أي أدلتهُ الإحمالية التي یَتَمَکَنْ الفقيه بوسَاطتھا مِن اسْيَنبَاطٍ 
الأخكام الفقهيدَا'. 





[] يقول الُلَّفُ: «مبَاحِتُ أُصُولٍ الففْه: البْتُ في أُصُولٍ الففهِ يَنْحَصِمْ في 
مور تكد الأَمر الأَوّل: طرق الفِفَهِ: أي أله الإجمَالِيه الي يَتَمَكَنُالقَقِيهُبوَسَاطَيْها 
مِنِ اسْيِنبَاط الأخكام الفقهيّة». 

لطر ی إل القى ا بطل اليه وح کر طزيق وو ما برل لات 
فمئّلا تقول: هذا طريق مَكَة؛ لأنه يُوصّل إليها. 

وطُرّق الفقه: هي أله مالي يَعني: البحث في الأول إجالا. 

والأولة هي : الكتاب» والسَنة والإجماع. والقياس الصحيح. وتَبِحَث: كيف 
تُستدِل ہا؟ 

فكيف ستل بالقُرآن؟ عندنا عام وعندنا مُطلّق» عندنا خاصٌء وعندنا مقي 
عندنا عام تحصوصء عندنا عام وٌلِد به الصوص؛ وهل جرّاء من أين عرف 
أحكام هذه الأشياءء أي: أحكام هذه الأول الإجمالية؟ من أ ل الفقهء ولا يُمكِن 
أن تجد في أصول الفِقّه مَسألة على وجه التّفُصيل إل على سبيل التّمُثيل. 


۹۸ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


فإذا قال في أصول الفِقّه: النهئ يَقتَضى ا 

مثال ذلك: قول الله تعالى: اما الین ءامنوا إذا ودک لِلصَّلوْةَ من نوم اَلْحْمُعَةِ 
َأَسْعَوأ إلى ذم ال ودروا وأ لع [الجمعة :8ء فهذا ایال هل هو إجمالي أم غبژ إجمالي؟ 

الجوابُ: غير إجماليٌ» الحكم على مَسألة مُعيّنة: هذا البيع بعد نداء الجمُعة 
الثاني» لكنّنا ذگرناہ مثالا لتتضح اغد فا ميرك الفقه قَواعِدٌ إجمالية لا يُتكلّم 
فيها على السائل القّزْعية إلا عل سبیل التَّمثيلء أمّا الفِغّه فهو الذي تُذْكّر فيه المسائل 
التّفصيلية. 


بے رو ےج ہج 

قال بعض العُلّماء مان يدم تلم أصرل اليفه عل اللہ ليخن ایت نا 
على الأصول 5 

وقال بعض العلّماء ب 7 ماد : : الأؤلى تقديم الفقه؛ وذلك لأن الصحابة 5ع 
عرّفوا ما أراد الله ورسوله من الأحكام بدون أن يلف لهم أصول الفقهء وهذا هو 
الذي عليه العمّل الآنَّ تد الشباب الإسلامیٌ من الصّعّر من الستوات الابتدائية 

إن فعمّل المسلمين فيه يَظهّر سابقًا إلى يومنا هذا هو أن يبدأ بالفقه. 

يقول الُوْلَف: ا طرق الفقّه: آي وله الاه الي يََمَكّنُ المَقِيهُ وَسَاطَتِهَا ِن 

اشینباط ود ہیں أنك إذا 2 فت هذه الأصول أو القَواعِد الإجمالية 
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رو اا ا ا و ؟ہ2 رگم ع. برع ےر ۔و آک2 که و لت مس 
وَأَمْئْلة تلك الأدلةٍ: مُطلق الامْرِ يفيد الوجوبء ومطلق النهي يفيد التحرِیم 
0 یی 5 و IZ‏ م 5 2 ال 1 
الإحماع ةن فعل اتی ملا حجّة. الإِسْتِصْحَاتٌ نت 1 





[ قول اُلّف: «وَأَمئِلهُ يلك الأَولة: مُطْلَقُ الأمر فيد الؤّجُوبَء وَمُطْلَقُ 
قَواعِدُيتتفرّع عليها مسال كثيرة. 

قوله: «مُطْلَقُ الأَمر يُفِيدُ الوجُوت» فإذا قال الله عَرَجلّ: «وََقِيمُوا أله واوا 
رکوہ € [البقرة:١٤]‏ ماذا تقول عن إقامة الصلاة وإيتاء الزكاة؟ 


تقول: واجبة؛ لأنّنا عندنا قاعدة في أصول الفقه: أن «الأمر يُقِيدٌ الؤّجُوبَ». 


مہ 


وقوله: (النّهي يُِيدٌ الحْرِيمٌ' فإذا قال الله تعالى: لا قف ما سی لك رو ول 
(الاسراء:٣۳]ء‏ کو میں فی ال مرا 04 ولا قروا مال الم إلا بلي هى لَحَسَنُ4 
(الأنعام:١٥۱]ء‏ فتقول عن هذه النواهي: إنہا تُفید التحريم» وعرّفنا أنها تُفيد التحريم 
من أصول الفِقّه؛ لأننا قرأنا هذه القواعِدَ فتْطبّق عليها المسائل المزدية. 


ەھ م 


وقوله: «الإِجْمَاحٌ حه الإجاع: الفاق هدي هذه الأمّةِ في عصر بعد اي 
الإجماع؛ لأن لدَيْنا ليا من الشُنةَ وهو: إقرار النبيّ بك على ذلك أو قولهہ أو فِعْله 


وو 


وقوله: «فِعْلٌ الل لٹ حَجَّة» هذا هو الأصلّ أن فِعْله حُجّة؛ لقوله تعالى: 


لد کن لج في رَشول آمو أو حَسَئةُ4 (لاحزاب:۱٢)ء‏ مالم يُوجَد دليلٌ على أنه 
ممص به» فان جد دليلٌ على أنه منص به عولنا بالدليل. 


۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


2 


ت الأخكام 


۹ 


7 

تج جا يدل ہا عَلَ ایا 

وکا ىا 2[ 2 سبيل التَفصِيلٍ فَلَيْسَتْ مِنْ أُصُولٍ الغو" وَإِنْ 
انی سرڈ ا شيل اسر متا 

ران ذلك ان خطلق الام لت کا آل عدر ا ت 1 

مِثْل: «أَقِيمُوأ ألصَلرة © [الأنعام:۷۲]» واوا َة © [البقرة:٠٤]»‏ #وَأَطِيعواً 
الله وَرَسُولَم * (الانفال:١]ء‏ كرا ومين بِالْقَسَطٍ 4 [النساء:٠٠٠]‏ (مُرُوا أَوْلَادَكُمْ 
بالصَّلَاةٍ لِسَبْع نين .» إلخ. 

1 و 7 م في ع ہ 

ِو كلها وا 


6.7 


2 
0 ھ٥‎ 2 


مُتَاهًا أَوَامِرٌ داخلة تحت الدَّلِيل الك الإجمَاليَ: (مُطْلَقٌ الأمر 


3 


وقوله: «الِاسْتِضْحَابٌ حُجَّةٌ؛ الاستِضْحاب معناه: أن تَبَقَی على الأصلء فإذا 
شککنا في وجوب شيءِ أو عدّم وُجوبہ: فالأصل عدم الوُجوب: فلا تُوچب إِلّا ما قام 
الدليل على وجوبه» هذه أمثلة من کلام الولف جيّدة. 

[ فهي من الُصنّفات في الفقه. 

11 طن ذا واضِكا عا سيق: 

]٣[‏ فهل يمكن أن تَحضّر الأوامر في الكتاب وال لشنّه؟ لا یُمین, لکن عندنا 
قاعدة: الأمْر المطلّق ر يُقيد الوجوب» على خلاف في هذه السألة سان -إن شاء الله- 


مباحث اصول الفقه اف 





َإذَا تَظَرْنَا ل مثل: موا ألصَكَؤة4 (الانعام:۷۷ لَوَجَذنًا أنه مر حاص 
ِِقَامَةٍ الصَّلَاة وَكَذًا: (آثُوا الرَّكاةً) اَم حاص بِِيَاء الزَكَاق َهَذهِ أله تفصيلية 
لث مِنْ عِلم الأُصُول؛ حت و رو كر "0 


الحاصة فن غ کرٹ فيه فتکونُ لك للتنْشيل وَالتَهِيم!". 





]1[ اا الف ت دعن ا الفقه وليس عن مَسائل الفِقّه. وهذا 
تق عليه. وآمّا الذي يُبحَث فيه عن مَسائل الفِقّه فهي کُب الفُمّهاء: (زاد المستَفيع)» 
و(الإقناع)» و(الُهذّب) وما أَشبّه ذلك. 

فأضول الفقه لا يقال فيه: يرم الكلام في الصلاة. ولا يُقال: يُكرّه الالتفاتُ 
في الصلاة. ولا یقال: أركان الصلاة تشعة. وما أشبّه ذلك فلا يقال هذاء فإذا كر 
كمثال فيُمكِنء فإذا قمّدت قاعدة: الأمرُ الطلى يُفيد الوؤجوب. فقّلّت: مثال ذلك: 
قوله تعالى: بے ألصَلََ 4 أقيموا: أَمْر مُطلّق ما فُرن بشيء. فيد وجوب إقامة 
الصلاةء إِذَنْ أصول الففْه لا يُتَعرّض فيه سائل الفقه إطلاقًا -فهو قواعِدٌ في الأوِلّة- 
e‏ 

و«التهي يفضي الفَسَادَ؛ جد هذه القاعدة ف صوق الفقه؛ لحديث: تى 
النبي ب عن بَيْع بل الحبلّة"» فهذا يُذكر في أصول الفقه على سبیل التّمثیل؛ 
وهذا الذي ياي بهذا الا في أصول لقف لا تَبحّٹ جلاف الغلا في تعنى حبّل 
ا بلق ولا هل النھي عن شيء مُعيّن منها أو عن المُموم» لايَِحَٹ في هذا في أصول 
الہ لکن يَبِحَث هذا في الفقّه. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بيع الغرر وحبل الحبلة» رقم (۳٤۲۱)»ء‏ ومسلم: كتاب 


٣۴۲‏ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


وَمِنْ هَذِهِ الْزیيّاتِ أَيْضًا: صَلَاةٌ التب في الكَمبَةا'/ وَالإجَاع عل 
لیت الان السّدْسٌ مَحَ ابت الصلْريّ حَيْتُ لا مُعَصّبَ لها" مت 


قول الولف وَمَدَاَه: «وَإدَا َظَرْنًا إل مثل: 00 ألصَكرة 4 [الأنعام:۷۲] 
لوَجَذَْا أنه ار حاص بإِقَامَةٍ اصق وَكَذَا 2 ا الزَّكَاةً) أَمْدٌ حاص بإِيتاءِ الرَّكَاقِ) 
٦‏ 7 قتي الوجوب في أصول اللہ دلأ 
ْح في القَوَاعِدِ الكُلّيَّ العامة لا في جُرْئِياتَا اكَاصَّقِ َل ذُكِرَتْ فيه کون 
تیل اہی راد شت نت قُل: للتّمثِيل والتّطبيق. 

]١[‏ قوله: اوَمِنْ هَذِوِ الَْئئّاتِ أَيِضًا: صَلَاهُ الي في الكَعبة» صلاة النبيّ بلا 
في الكَعْبة تذل على جواز الصلاة في الكعبة. 


3 1 


اف إن فل الرسول يك حُجّة فإذا رى لنا الصحابي أنه صل في 
الكعبة فیکون حُجَّةَ على جُوازه. 

وقد ثبب أنه لل صل في الكعبة النافلة""» فهل تجوز الفريضة؟ الصحیخ: :نعم 
جر لان ما بت في لت نيت في القرْض إلا بدلیل وسيل على ججواز الصلاة ة فی 
جوف الکَعْبة من فِعْل الرّسول؛ لأنّنا قرأُنا نی أصول الفقه: أن فعله حَجّة. 

[] يُقول المُوْلُف: «وَالإجْمَاعٌ عل أَنَّ لبنت الابْن الشُدُسَ مَعَ البنْتِ الصّلْبية؛ 
ساوت وہس یمج کت 


وھ و 


)]1۸( أخرجه البخاري: كتاب الصلاة» باب الأبواب والغلق للكعبة والمساجد. رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب ا حجء باب استحباب دخول الكعبة للحاج وغیره» رقم (۱۳۲۹)) من حديث‎ 


مباحث اصول الفقه ۰۳ 





وَقِيّاسٌ التَيذِ عَلَ ا حَمْر في ارتا وَالعَدَس عَلَ البرّ في مَنْع بيع بَعْو بَعْضِهِ ب تعفر 
لامئَئلا مقاب" ل ا N‏ 


کا ا اھراعل ذلك وهنا عا يدل عل أذ اهل الأطيؤل: ازل 
الفقه- عندهم ضَعففٌ في الأوِلّة التمُصيلية» فهذا الدليل اللَقَصیلٌ نی الستة. 

[ يقول ا ُوْلَفَ: «وَقيَاسُ التي على الحَمْر في الحَرْمَةٍ مَةِ؛ هذا ينبي على قولنا: 
إن القاس دل والتحت فی كون القياسن دلیلا من صخت أصول الفقه. 

وقوله: «وَقياس الَِّيذِ على الَمْر في الحْمَةٍ موہ الحقیقة أن هذا قياس لا وَجة لە؛ 
لأن التبيذ إ إن اُسگر فهو مْرء وإن لم يُسكر فهو حلال؛ بقول الرسول وة: کل مشکر 
کر وکل مُشکر حَرَام۷'''ء سواءٌ کان من تَبيذ التب أو من لمر أو من الشعير 
أو من غير ذلك: کل نکر فَهْوَ کنر 

وهنا كن E Ne‏ رون E‏ 
نحن تقول: هذا خطأء فالّٔیذ إِمّا أن يُسكر أو لا يُسكرء فإن أسكر فهو کُر بالنص 
لا بالقياس» وإن لم يُسكر لم يَصِحَّ قِياسّه على ا مر ولیس بِحَمْرہ فهذا المثال غلّطً. 

3 أوَّا: العدس: هو حب أحمرٌ يُطبّخْء هذا التَعريفٌ ليس حيطًاء وإن شت 
فقل: العدّس معروف» وهو طعام يُؤكّل ومكيل أيضّاء يقاس على الب وال مُنصو 
TT‏ 0 
بدون قَبْض حرام. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الفرائض: باب ميراث ابنة الابن مع البنت» رقم .)٦۷۳٦(‏ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الأشربة باب بیان أن كل مسكر رہ رقم (۲۰۰۳)» من حديث ابن عمر 


14 شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


راتات الطهارة ا بقَةِ ين سك لَاحِمًا في الحَدَثِ!'. 


ين ا لسن إلا على سيل التَهيل؛ إذ 
حه قا صر عَلَ القَوَاعِدِ الكُلَيِّ التي بَتَعرَفُ مِنْهَا عَلَ اأحُکام جَرْئياتًا. 

0 "م" الأدلّة. 

ول الله تال ی: © ولا قربا لر © [الإسراء:؟؟]. 

المَقِيهُ -بِمُفْتَمَى قَوَاعِدٍ الخو - يَفْهَمْ أن (لا) في الآية نیڈ فَيَكُونَ 
O‏ و انا ب تيء نم دا مَل في الأو الأَصُوليّة تر جد أن القَاعِدَةٌ 
لأصُولئة تٹرل: دک کی بيد اريم ول کا يون ليله عل حُزمة 


3 


انا علَ الوَضع الآني: وک کا لر € [الإسراء:1.] هذا کی 2 و 
ا 


١ 


والصواب أن يُقال: «في مَنْع بَيْع بعضه ببعض متفاضلا أو نُسيئة إذ لا تجوز 
بِيعٌ بعضه ببعض تَسيئَة» ولا بيع بعضه ببعض متفاضلا ولو مع القبض» فصاع بر 
بصاع بر مع تأخير القَبْض؛ لا تجوز؛ وصاع بر بصاعَين مع القبض لا تجوز. 

الأوّل: لتأخر القَنْنضء والثاني: للتفاضل. 

١[‏ لاحِمًا حَذفْها أؤلى» ومثاله: رجُل كان على وضوء ثُّم سك في ا حدّث؛ 
فتقول: استصحب الأصل» وهي الطهارة 

]٢[‏ هذا التَطبقٌ واضِحٌ: $ ولا تَا لي 4 (لا) ناهية؛ والتّهيّ يَقتَضي 
التحريم» وعلى هذا فقربان الزّنا حرامء والزّنا من باب أؤلى. 


مباحث اصول الفقه 1 





الأَمَر التٌاني: 
يفيه اللاسْیْذْلالِ بِالْأَوِلَةِ الإجَاليّة المَابقَِّ عند تَعَارْضِهَا وَتَعَلْقِهَا بكم 


کتقد كتَقَدِيمٍ الخَاصٌ عل العَامٌ في مثل: (افٹلوا الممْرِكِينَ) ان يفيك 
مُشْركِ؛ لاه جمع لی بنا 

(اقُتْرِیِنَ) وَھُوَ مِنْ صب الكُمُوم''' + ش(ظظظ5ظ1 

وهذا قال العْلّاء: إن قوله ناكا « ولا مرا ايك € تمي عن وسائل 
الرنا: کالتظر وا خلوة وامحادئة کر مس تو 

[ هذا الأَمْرْ الثاني يَعنِي: ما يَشمَله أصول الفِقْه الأَمْر الأوّل: أدلّة الیْن 
الإجالية. 

الأَمْر الثاني: كيف الاسذلال به؟ كيف تَستَدِلٌ بالأوِلّة؟ وهذا تطبيق للأولّة 
ستل بہا: 

إذا كانت عامّة تقول: َعم جي الأفراد. 

وإذا كان هذا العُمومٌ دحل في التخصيص تُقول: ولكن خصّص بكذا وكذا. 

وإذا كانّت مُطلّقة تَأخذ بها على سَبیل الإطلاق. 

وإذا ورد تقييد تقول: هذا الإطلاقٌ مُقيِّد بكذا وكذا. 
وإذا كانت حَکَمة أخذنا مها. 


إذا كانت مَنسوخة قُلْنا: هذا النص مَنسوخ بكذا وكذا. 


اعت شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


مثال ذلك: إذا تَعارَض عام وخاصٌء عام عمومًا مُطلقَاء وخاصٌ خصوصًا 
مُطلَقَاء فتُخصّص العام بالخاصٌء وتقول: العام شامل لجتميع أفراده إلا في هذه الْسأَلةِ؛ 
لأن النص خصّصها. 

مثال ذلك: قول الله يَبَارَكَوتَعَالَ: ٭انائنلوا لوأ ال کت یں ودف وا 


واخ ع مہ و 


حصروهم وا وَافَعدوأ لَهُمَ َل مرصد € [التوبة:ه]. 

«قإنه فيد نل كل مُشْركِ ؛ لا كنع حى بال اترک 14 وکل جع غُل 
ب(أل) فإنه يُفيد العُموم» ولكن اعلَّمْ أن (أل) الداخلةَ على الُسْتَق هي من ألفاظ 
العُموم؛ لأنها مَوٴصولةء کما قال ابنُ مالك في الألفية": 

و صَرِيحَةً صِلَهُ (آل) AEE‏ ا ارد 

أمّا أكرّم الرّجال. فهذه للعُموم ب(أل) الداخلة على الحَمْع. 

المؤلف يقول: نهنا استفدنا العم م؛ دلا جنع حل ب«آل) لی 14. 

ولكن التّحقيق أنّا اسبَمّدْنا العموم؛ لأن (أل) هنا مَوصولة» فإن (أل) الداخلة 
غل لمش من الأسناء الموضولة. 

ِن بهاذا تُمثل ب(أل) الداخلة على اسم أَفادّت العُموم لكَْنه جمعًا خی ب(أل)؟ 
أن ُدخلها على اسم جامد غير م مشق فتقول مَلّا: أكرم الرّجال. هنا عام وقوله تعالى: 
فلا جال ومو عل گی اڑا © [النساء:٣۳]‏ يَعنِي: كل رجُلء وقوله تعالى: ولق 


.)١5:ص( الألفية‎ )١( 


مباحث أصول الفقه 1¥ 


عل ما أي مح «لا توا مل الذّمّة' وَهْوَ تبي عَنْ َل قَِيقٍ مِنّ ال رِكِينَ 
حَاصَّةً وَهُمْ اَهَل امَو فَقَدْ تَعَارَضَا في أَهْل الذَّمَّهِ حَیْثُ تُفِيدٌ الك" 
قْلْهُمْ» وَيَنْهَى النص الثاني عَنْ فتلي قتَلهم. 
ضس صَعِيمًا 4 [الساء:۲۸] كل إنسان وهنا لا نھکم على هذا يتين لكم أن 
العلا ها را اعون الال كل واحد بخن :عن شيقة دوق میسن 

واكم لا يختلف في الواقع سواء قلنا: إن العُموم من جهة (أل)؛ لأنها مَوٴصولة 
في هذا السَّياقِء أو قلنا: إن العُموم من جع مل ب(أل)» فالحُكم لا يختلف. 

فالأسماء الَؤْصولة كلّها للعُموم كما سیّأتی -إن شاء الله- كل الأسماء المؤصولة 
للعُموم وکل جمع غُل ب(أل) فإنه للعموم» فإذا قلنا: فاقوا المشركين 4 فالعموم 
هنا فی الُشركين هل هو لأنه جمعٌ حل ب(أل)؟ أم لأن (أل) فيه اسم مَوٴصول والأسماء 
المؤصولة تُفيد العغموم؟ الجواب: الثاني. 

وإذا قلت: «أكرم الرّجال» فكلمة: الرّجال فيها عموم» وطريق العموم فيها 
أنه جع غُل ب(أل). 

والخلاصة: أن طريق العُموم في «آلْمْتَرِكِينَ € فهو (أل) المؤصولة» وكل اسم 
مَؤْصول فهو مُفید للمُمومء وأمَّا طريق العُموم في (الرّجال) فلأنه جم محل ب(أل). 

[ قول امُؤلّف: «عَل ما أي مَعَ ١لا‏ لوا أَهْلَ اذم هذا اللفظ ليس حديئًا 
لكنه بالمعنى» فاهُل ال معصومون: المعامّد معصوم والمستأمن معصوم. إن 
خرّج من العُموم شيء؛ قال الله تعالى: 9وَإِنْ اح ين الُذركيت أسْتَجَارَكَ یز 
ی يَسْمَمَ كلم ان ثرَ ان مامه © [التوبة:1] أي: رده إلى مكانه الذي أَمّنته منه. 


[] يَعنِي: الآية الأولى. 


م١٠‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
َنُخَصَّصٌ اليه الأول پاللانی, ودا يَنْدَفُِ التََار ضر ال 


خر ا 


سے 
تابا سس سے سس سح س ہت 


]١[‏ فمئّلا: الإنسان الذي لم يقرأ أصول الفِقْه يُشكل عليه هذا لامر كيف 
7 لْمُتَرِكِينَ 4: مع «لا تقغلوا أَهْلَ الذَّمَّقه؟ هذا ناش والذي يَعرف 7 

: بی سی سم سس شف سس للشو نم 
لشو الشَخَصّضُ الب الأول طنَفْنرا امرك 14 «ب» القول «الثاني» وهو: دلا 
نلوا أَهْلَ الم ة وَيبَدَا ينْدَفِمُ التَعَارْض بَيْنَهما". 

[] قول الولف راه «وَكتَفِم اَي على املق بع سے نا و 


مُطلق) ونم مُقيّدء انا ناخد الد 
مثاله: اله تارك وتال في كمّارة اليّمين: «فگرنهء إطمام عكر سكين من 


سر ھت کے 


مون أَهلِيكُم أو کسی کسوتھ د از حر يكب کن كد يذ ميسج كك ای 
[المائدۃ:۸۹]. 
لو أَحَذنا بصيام ثلاثة أيام لقَلنا: الآية مُطلّقة تٌصومھا مُتتابعة أو تصومها 
مُتفرّقة لا فرق؛ لأنه ل یی صيام ثلاثة ثة ام فهل تأخذها على أنها مُطلّقة وّقول: إذا 
یت شش ےس وت 
مُتفرّقة» وإن شاء صام أيامًا ثلاثة متا 
تقول: اع ازور ودای (فصیام ثلاثة أيَام مُتتابعة) لكان الإنسان 
حرا إن شاء صام صومًا مُتتابعَاء وإن شاء صام صومًا مُتفرقا. 
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0 ۳ جوم - 
م پ سے ر و ر وھ کی کر ِ 
فراءه ممشهورَة يقيد المطلق من ا ان 
۲ 
و e n‏ عض ر و م 


فھنا ۱ > جتمع ص وَھُوَ قو ٥ال‏ فر قصيام تلل اث نکد يار » [المائد::۸۹] تد 


ورا ابْن 0 يدم اميد على المطلق. 


OEE‏ ےت 

علمنا هذا من أصول الفِقْه أمّا القَزق بین المُطلّق والعاعٌ وا ید والممخصَّص 
فسيّأتي -إن شاء الله - في باب العام والخاصٌء ويَتبيّن القَرْق» وإن شنا باه الآن. 

مقَلّا: المطلّق يَتَنَاوَل الأفراد بالبدّلء فیتناول جميع أفراده تَناوٌلّا بدَلیًاء والعام 
يتناوّل جميع أفراده ناولا مولي فالأوّل عمومه بِدَلُّ» والثانی عمومه 0 فإذا 
قُلت: أكرم طالبًا؟ فهذا مُطلّقَء أي طالب من الطلّبة ولو كانوا مُلِيونًا فأكرّمت 
طالبًا فقدِ امتكلت. 

ولو قلت: أكرم الطلبة. فالعُموم هنا شمو لا بُدّ أن تُكرم جميع الطلّبة ولو 
كان عندك مُلیون طالب وأكرّمت كل مَؤلاء الطلّبة إلا طالبًا واحدًا فإنك لم مَتَئِل؛ 
لأن العام عُمومه مول يَشمّل جميع الأفرادء فلا بد أن جیع الافراد دحل في 
الحَكُم» والمطلّق عُمومه دل بمَعنى: إذا أخذت أي واجد كمّى عن ا حمیع. 

]١[‏ وعلى هذا فيجب التَنابُع في صیام الأيام الثلاثة. 

صيام السهُرين في الظّهار مُقیّد؛ لکونمما مُتَتابعين» فیٔقدم اليد على المطلّق 

ويقال: ال 
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الآمرَالَّالت: 

الشوط التي يجِبُ ؟ اراي الُجْتَهِدِ وَهُو الْسْتَیلٌ'': 

فليس كل أَحَدٍ صَاًِا لِذَّلِكَء بل لا بد من شُژوط مُعَيََةِ فِيِمَنْ يَتَصَدَّى 
لِذَلِكَ وَهْوَ المجِتَهدُ: 

کت بالكتاب وا SS‏ 
بالأحگام؛ ت الأخكًا م وَالأحْبَارٍ الوَارِدةٍ فيهً"'. 





[ يُقول الُوْلّف: هالأَمر الَالِتُ» ما ما أصول الیقه: حال الُجِتَھد 
فلا بد أن تُعرف من المجتّهد الذي يُمكن أن بس تستنبط الأحكام بتفسه دون التقليد. 
فیعرف في ذلك (الشْر وط لی ا اقا ق الكت وَهُو الیل هذا هو 
المجتّهد. 

فكل مَن أَنْبّت کا بدليل فهو مُجْتَهده وسيّأتِينا -إن شاء الله- أن الاجتهاد 
تعض قد يُكون في باب من أبواب الفقه. وقد يكون في كتاب من كتب الفْقه -وهو 
أعمّ من الباب-» وقد يُكون في مَسألة واجدة من الفِقّه فربما تُتَھد إنسان في مَسألة 
من المسائل فيطالع كلام العلماء فيها والنصوص وما أشبّه ذلك ويصل إلى 
الاستذلال بنفْسه. وهو الاصل فاد 

1 فلا بد أن عرف الشروط التي تنوف في المجتّهد «كَلَيْسَ كَل أَحَدٍ صَا ا 
ِلك بل لاب ِن شُرُوط مُعَيَِْ فين يَعصَدّى لذَلِكَ وَهُوَ الجتَهدُ: 

مِنّْهَا: أَنْ يَكُونَ الا الكِتَابِ وَالسّنَِ وَحَاصَة مَا كَانَ مِنْهُهَ متعَلَّا بالأحکام؛ 
كَآيَاتٍ الأخكام وَالأَخْبَار الوَاردةٍ فيها...» إلى آخره. 
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ال و مھ +2 کے گن مه نم سا امع 
وَمِنْهَا: معرفتة بالفقه؛ أضلا وَفَرْعَاء خلافا ومذ '. 


َعني: لا يُدّ للمُجتّهد أن يكون عايًا بالكتاب والسشُنَة فإِن كان لا يَعلّم القرآن 
ولا الْشُنَّة لكنه مكب على کت الفقهاء التّقلیدیة فلا يُكون عُنَھدًا؛ لأنه لا كاد 
کت الوصول إلى اح بتفسه» فهذا لا نُسمّيه تدا بل تقول: هو مُقلّد» وهو عبارة 
7 خة مَؤْجودة في رف مَکتبةء وهذا خير ما صف به ا لد وإلّا فقد قيل: 


(0) د وج نرم ص َة - سیت و۔ ا ے26 ت‎ o 
تنقاد بين جنادل ودعغابر‎ EE لَافسرق ؛‎ 


وهن نی لطاب الم ن رص عل طلب اللي من أل ا لمكب 
ولا ضر علیہ لکن لا ستل بنفسه يُراجع شيخه ومن هو َعم من إذ قد أذ 
بالعامٌ مع أن له حْصَصًاء أو بالمنسوخ مع أن له ناسحًاء أو بِاُطلّق مع أن له مُقیدَاء 
وما أشبّه ذلك. 

]١[‏ «وَمِنْهَا:' أي: من شُروط الُتھد: امَعْرِفَتة بالفقه؛ أَضْلا وَقَرْعَاء خِلانًا 
مدا راف لسغا أن يعرف الفقه «أَضِلًا وَفَرْعَاه هذا سهلء ولكن «خلَافا 
وم مَذهًَا). 

إن لا بد أن نُطالِع جميع كتّب الخلاف. سواء كانت هذه الكتّبٌ من المذاهب 
المعروفة المشهورة -المذاهب الأربعة- أو من المذاهب الغمورة التي لا تُعرّف إلا بالَقّل 
كمذهُب الأوزاعيٌ والثوري» وداود الظاهريٌ وغیرھمء فلا بد أن د نعرف «خلاقا 
وَمَلْعَبًا وهذه الأخيرةٌ تَقطّع باب الاجتهاد. 

ولك قال عضن الغلا ات اس تد رت بات الا ها فد أغلق سذ 
مئات السين. 


() البيت لابن عبد البرء انظر: جامع بيان العلم (۲/ ۹۸۸). 
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وَمِنھا: العِلَمُ بالتّاسخ وَالْْسُوخ» اباب اڑول 2 إلخ. 


وفنا أن کون گال الیل پا تاج إ لَه فی اسْتِنْبَاطٍ الأحْگام مِن 
وَلْمَقَ إل غَبْر دَلِكَ ينا سَيَای ممصا ِن اء الله تَعَالَ نی باب یق 


وعلى هذه الشُّروطٍ لا يُوجّد مد فحتى الصحابة ليسوا مُتَھدین؛ لأنك لا 
تكاد تجزم بأن کل صَحان يعرف الخلاف والوفاق بين الصحابة» كثير من الصّحابة 
لا يعرف ما قاله الصحابي الآحَرٌّء فهل تقول: الاجتهاد أيضًا تمنوع حتی من 
الصحابة؟ هذا مُشكل» ولكن الإنسان إذا كان عنده ملکة يَستطيع أن يَستَخلِص بها 
الحم من الدّليل فهذا ُتَھد. 

]١[‏ یَقول الولف ما «وَمِنْهَا: اليم بالتايسخ شوخ وساب 
لُرُولِ ل..2 إلخ». 

: i. f ےا پا ے 1 وه . 3 ) جه‎ f 

لا بد أن تَعلَم النایخ والنسوخ» وهذا مَھُل؛ فابن اليم يُقول: المنسوخ 
لا يكاد يَتَجاوّز عشّرة أحكام» وأمّا ما يَذْمب إليه بعض العلّاء إذا عجر عن الجمع 
بین الدَّلِيلِين فيرَى أن هذا منسوخ» فهذا غلّط؛ فلا يُصار إلى النّسخ إلا بگر طیْن: 

أولا: تعذر الجَمُع. 

وثانيًا: العلم بالتاريخ. 

كذلك أيضًا لا بد ن كو كَل الم بباح ب في اشينباط الأخكام ِن 


َو وَل فلا يكون فقَط عايً انحو بل كامل الوم بەہ مثل ابن مالِكِ أو يبون 
أو ما أشبّه ذلك فلا بد من هذا. 


.)۱۸۰ /٤( إعلام الموقعين‎ )١( 
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وع هوقو هوه مو ووو ووم ولد ووم وا وو و و ووو و ووو و ووه و لوعو وا ووو ووو ووو ووو ووه ووو و ووو ق2 ووه 


5 : ° سے 0 پت e e KINE‏ > یھ “ip‏ 
وقوله: «مِن تخو وَلغَة» معنى ذلك: لا بد أن یکون عنده بلاغة "| غير ذلك 
رر 17 Aa‏ ہے e‏ 
يما سيأ مُفَصَلا -إِنْ سَاءَ الله تَعَال - فى باب الاجْيَھادِ؛. 


حلاصة الكلام الآنّ: أن أصول الفِفْه تَشمَّل ثلاثة أشياء: 

أوَّا: طرّق الفِقّه الإجمالية. 

ثانيًا: كيفية الاستفادة منها. 

المًا: حال الُستفيد وهو المجتّهد. 
و _ 
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لا ہ۔ و ہے تج ہے رپ ہر ہر ہے كت 
۱ ۱ 2 باب أُصُولٍ الفقه © ۱ 
© ® ©‘ 


يَنْحَصِرٌ (الكَلام) ( اواب اسول اله فيا يَأتي: 

الكَلَامُ مَا ہُو - الأمرٌ - النّهَىُ - العَامُ - الحا - الطلى - اميد 
سرع و الاين + التو - الإِجْمَاعٌ - 
الأبّارٌ - القاس - الخظر - الِمَاحَةُ - تريب الْأَولَةِ - وأا اندم عل غَیْرہ 
عند التَعَارُْضٍ - وَصِفَة اميتي - وَصِعَة هة الستيي - وَأَحْكَامُ الْجَهِدِينَ. 


لك هي أبْوَابُ أَصُولٍ الفِفْه از مَئَْجُهُ الذي سَيُسْلَكُ في بحا" 





]١[‏ الواقع: أن هذه الأبوابَ الیشرین إن تكون في الورّقات فقَطْء وإلّا ففي 
التب الْمطوّلة في أصول الفِقه اکر من ذلك لکن هذا المختَصَر بححث في هذه 
الأشياء. 


چو _ 


الباب الاول: في الكلام وأقسامه لق 


لا جح ۔ ع ہہں ج رتس ہد ہد دہج 1 
© الباب الأول: في الكلام وأفُسامه 8 
٠. Be.‏ 

تَعْرِيفَهُ: هو الفط الكت الد فاق سو ما ای 

]١[‏ تعريف الگلام: «هُوَ اللّفْظ المرَكّبُ المفِيدٌ قَائدَةَ سن السَّكُوتٌ عَلَيْهَا؛. 

هذا هو الگلامء فإذا قیل لك: ما هو الگلام؟ قُل: كل لفظ مركب مُفيد فائدة 
بحسن السّكوت عليها 

وقال ابن مالك وغيثه: 

کلام الفط مید كَاسْتَقِمْ 1 1001111 

فی اق 6ھ این NS‏ 
الاختصار في التّعریفات فهو أَحسَنٌ؛ لأنه أسهّلُ لجفُظهاء فالكلام هو اللَمْظ المفيد. 

والكتابة لیت كلامًاء والإشارة ليسَتْ كلامّاء ولو فُهِمَتْء ليست كلام 
«الِيدٌ» فإذا لم يقد فليس كلامّاء فإذا قلت: إن قام رَيْدٌ واجتھّد في طلّب العم وبرّز 
على أفْرانه» وكان مُومََا نظيف القَلْبِ والظاهر. فهذا ليس كلامّاء فا استمَدّنا منهء فلا د 


أن ياي جواتٌ الشَّرْ طء وإِلّا لم گن کلاکاء ولا تفہ ظط في الفائدة ألا تكون مَعلومة 
او نعط فق الفافياة الا تكو روف اعت 


وقال بعضھم: لا بد أن تكون الفائدة على اسچھا مُفيدة تجُدّدة أ ما أن تقول: 


0١)‏ الألفية (ص:۹). 


05 شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ددا 


الد .. 


0 


-١‏ اسم وَحَرف مثل: 
۲- - فِعْل وَاسمٌ: فل ا حق :: کس العرت: 
٣‏ اسْمَانِ: اهم انت اطا کا ات ا 


2 


النار حارّة. فهذا لیس بگلام على هذا القولِء وعلى القولِ الأوّل: هي كلام والسَّماء 
محتنا كلام. 

والذي عليه الجمهور: أنه لا نش ترط الإفادة. 

[ اق ما بالف مِنه: اسم وَحَرْففٌ ِثلٌّ: يا حَالدہ الاسغٔ: خایدہ وا خزف: 
(یا)؛ لان الياء حرف نداء فهو مُكوّن من حَرْف واسمء وهذا ذب إليه بعض العلهاء؛ 
نعلا لضو رة الفط لان مور الا نہیں ھا إلا خرف وهر )الد رامک 

وقال بعضهم: إنه مُكوّن من فِعْل وحَرْف؛ لأن (يا) اللدائیة بمَعتّی: أدعو 
خالِدًاء وأنه لا يُمكِن أن یترکب من حَرْف واشم. 

ا الله مِثْل المثال الأوّل. 

«فِعُلٌ واسم: قیل اق الفعل: قیلء والاسم: الحقّ. 

تمض العَرّبُ» والصواب أن يُقال: (نام العرّب). 

نّم أيضًا ااج ألا عرض للعرّب في هذه الأمور: في النهوض وار 
الأخوّة الاسلامية أفضل بكر من الأخوّة امت ومن كان عر ما ولي وهنا ئل 
أخا لنا حتى وإن كان اب أبيناء لکن تُشکو إلى الله. 
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٤‏ - خَلَتَان: 
(أ) رط وجرا معْل: إِنِ اجتَهَدْتَ في الِبادَة فرت با تة 
(اي) ف ر وال ا ا ا غاد علق الله 
وقد يالف مِنْ غَيْر مَا تَقَدّعا'!. 
على كل حال: قِيلَ اق مُكوّن من اسم وغل ١مبَضَ‏ العرّبُ» كذلك. 
«اسْمَان: أَقَاهِمٌ أنْتَّء الطّلّابُ فَاهمُونَ هَيْهَاتٌ العَقِينُ. 
اهم اَنتَ؛ مُكوّن من مدا وفاعل أَعنّى عن ا بر (فاهمٌ): مُبتَدَأ و(أنت): 
فاعِلٌ أعنّى عن ا بر ويجوز أن تُعرّب (فاهِمٌ): خبرًا مُقدَّمَاء و(أنتَ): مدأ مُوْخَرًا. 
«الطُلّاتُ فَاهمُونَ» حملة اسمِيّة واضحة. 
«هَيْهَاتَ العَقِيقٌ؛ هذه مُكوّنة من اسم فِعْل (هيهات) وفاعلء وفاعله وهو: 
(العقيق)» وکلام الف حقيقة» لكِنْ في بعضه نظرٌ. 
الخلاصة: يتكوّن الکلام من: اسمَئْن» أو من فل واسم. 
أمّا من اسم وحَرف فالصحيح أنه لا يتكوّن منه وأمّا: يا خالِد. وها فسان 
انر ل ع سو الاق واي من اام 


۲ َ‫ و کے چو 0 3 ەس 0 مم وت 
[ یَقول المؤلّف: رابعًا 'لْْلعَان: (أ) سط وَجَرَاءٌ مثْل: إِنِ اجْتَهَدْتَ في العبَادةٍ 


۸ 
‫َ 


وب چک ص 2 dd‏ ا 4 ۳ 0 ہے ٠‏ 
قُرْتَ بالجنة. (ب) قَسَمٌ وَجَوَابٌ مثل: أقَيم بالله لَمُحَمَّدٌ خَبْر لق الله. وفد 
72 9 م 8 2 7 9 2 2 ۔ 0 0 5 3 
تالف مِنْ غَيْرِ ما تدم یَعني: يتكرّن وقد لا يون الكلام إلا من جُملتَئْن وذلك في 
الشرط والجحزاء أو في القَسم وجوابه. 
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َْسَامُ الكلام من حَيْث مَدنُونه 


-_-- و رە ره# تورسهو جر رە 
الكَلامُ مِنْ حَیْث مَدلوله ينوع إلى خير وَإِنْشَاءِ. 


الا 9ے کے 2 مارت ا يه اما 
و مو رت وت سس اک کل 


فإذا قُلْت: إن اجْتَهَدْتَ في العِبَادّة؛ فهنا عندنا فِعْل وحَرْف واسمٌ. ومع ذلك 
لا تقول: إنه کلام حتى يَأ ا وابُ: «فرْتَ باكتّا. 

وقوله: «قَسَمٌ وَجَوَابٌه مِثْلُ: اَم بلله؛ (أقييم بالله) هذا يَنقّصه اسم عليه 
أي: جواب القَسَم: «لَمُحَمَدٌ حير َل الله وذ يالف مِنْ عبر ما تدم 

۱1 کلام ِن حَيْتُ مذو يوع إل بر وَإنَْاءه كل کلام الناس إِمّا حبر 
وإمًا إشاء» والدّليل على هذا الانجصار الع والاستقراء» فالعلّاء تَبّعوا كلام الناس 
فوججدوہ لا برج عن كونه خبرًا أو نشا ف هالخ هو الي لِه حارج تُطَابقة» 
النسبة او لا تُطَابقة». 

مثال ذلك: (قيم بَكْر) تيب القدوم إلى بَكْرء وقد يُطايق الواقع وقد لا يُطابقه. 
فان كان بكر قد قَدِم فالنسبة مُطابقة» وإن لم يكن قدِمَ فالنسبة غير مُطابقة. 

وعرّف بعضهم ابر با هو ايسر من هذاء فقال: «ما قبل التَصْدِيقٌ أو التَخّذيبَ 
اتو فهو ير . 

فإذا قال قاثل: قام محمّدٌ. فهذا قبل التصديقء ويَقبّل التكذيب» تجوز للمُخاطب 
أن يقول: لم يقم. وهذا تكذيب» ويجوز للمُخاطّب أن يقول: نعَمْ قام. وهذا تٌصدیق. 

وقولّنا: «لذاته» أي: لذات ا بر بِقَطْع النَظّر عن الُخيرء فإن من الأخبار ما لا 
تل التُصديق باعتبار بره أي: المخير به» ومنها ما لا تحمل التكذيب باعتبار المخير 


الباب الاول: في الكلام وأقسامه 18 





وساي فد 


مثْل: (الله وَاحَدٌ .. عمد خانم التَبيّنَّ) في الصَدْقٍ. 


ا ہہ رہ او سے سم ۱ ور ا 
وَمثْلَ: (حَفَرَ صَدِيقَكَ) دا كَانَ وَاقِمُ الا مر ائه ا تفر نی الگیب'''. 
الإنْشَاءٌ: وَهُوَ الَّذِي لیس لِنِسْيَيِهِ ارح تابف أ لا طا و غا 


ص 


6م 


ناء طليی: 


مل الأَمْر: صل ما أَمَرَكَ 

ٹل النهي: لا تتگاسل عَنْ اليا بالواچپ. 
مثل التعتى :ليك السات رد برا 

مل العَرْض: ألا تَنِْلُ عِنْدَنَا فدكْرِمَكَ. 

مل الإشيفهام: و نت و م ۳6 


1 
7 


E ٤١ 


۸ 


به» مثل: بر الله ورّسولهہ فلا حمل التُكذيب باعؾبار حال المُخبر به أمًا دَعُوة مُسَیِمة 
بأنه رسولٌ لا تمل النّصديق؛ لأنّنا تَعلّم أنه كاؤب. 

قول مُسَيْلِمة: جاء هذا وذمّبَ ذاك؟ يحمل التصديق والتٌکذیب: نعَمْ» حتى 
اح لان تل کر کات الف اما سن الہ اتا 
ميه كلامه فإنه کون مثل کلام الفاسق ہلان جاک فا بت َب € [الحجرات:٦].‏ 

[ «مثل: الله واج حبر تہ المطايقة ما في الخارجء مد خاد نَم التييّينَا 
كذلك هذا «في الصّدّق). «وَمِثْل: (حَضْرَ صَدِيقَكَ) إِذَا کان وَاقِعٌ الأمر نه يحض 
في الكَذِبٍ». 

3 يُقول المُولّف: «الإنْشَاءُ: وَهُوَ اَي لَيْسَ ليسيه حارج تُطَابقُهُ أو لا تُطَابِقَةُ) 
وإن شِعْت فقلٍ: الإنشاء ما لا حول التُصديق والتكذيب يَعني: ما لايخ أن قال 
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وَإِنْشَّاءٌ عَيْدُ طَلَبِيّ: كَصِيَغْ العُقَوق وَالعِيْقِ وکالتعَجب وَاكَدْحء وَالذّمّ 
إلخ. 

الأَْیِلَةً: بِعْنِى هدا السَّْءَ.. لله دَرّكَ!.. ما اخسن الآدَبَ!.. (أَغْتَفْتْكَ) 
ال ماو م 


لقائله: صدّفت أو کلبٰت؛ خو توعان ِنْشَاء طلبي: مِثْلُ الأمر. . التّي. ا 
العرزض. . الاسْيِفهَام؛ هذه كلها كلها إنشاء طلَبيٌ فالأمر طلّب الفِغل. 

مثاله: ہو یں ہت 
والٹھیٔ: لا َال عن الام بالوَاجبٍ» لا تتكاسل» والتمتي: «لَيْتَ الشَبَابٌ يَعُو 
يَوْمَا» لیت العَرْض: «ألا ميل عِنْدَنَا فَكْرِمَكَ؛ أ ا تنزل» الاستفهام: 02 
من؛ «ما رَأَيِكَ فيه فِيمَنْ يْمِلٌ؟2 (ما). 

وهناك أيضًا أشياءٌ أخرى من الإنشاء لم یَذگُرھا املف مثل: التَرجٌي» 
والتحضیض فالتَّرجّي أن يَقول الرجُل العَني: لعل أَتصدّق؛ عظني بالصدقة لعل 
َنَصدّق. هذا رجاء؛ لأن فيه شيا من العُسْر إذ إن هذا الرجُل بَخيلٌ والتّمتّی يكون 
فيها لا یمن أو فیا يَصعُبٍ حُصوله. هذا القَرقُ فیا کان حُصوله قريبًا فله ال جي 
وما كان بَعيدًا أو مُتعذّرًا فله التَمئّي. 

إذْنْ: الگلام يَنْقَسِم إلى خبّر وإنشاءء فا حبر ما تحمل الصّدْق أو الكَذِب لذاته» 
والإنشاء بخلافه» أي: ما لا يَحَتَمِل الصٌّدْق أو الكذب لذاته. وذکر المؤلف للإنشاء 
نوعَیْن: الطلّبيّ وذكر له خسة أمثلة. 

[11 ر تقول المؤلّف: الثاني « غَيْرُ طَلَبيّ: كَصِيَغْ العقودٍ, ًاليتق وَكَالتَمَجْبٍ 
وال ولد فهذا إنشاءٌ غير طلبيّ. 


الباب الاول: في الكلام وأقسامه فق 


ہوم مم مم موم مم امم موم مومع ا ل ا ا ا ا ا ل ل ل ل ل نك ل 0 





مثال ذلك: أن يقول الباِم: بِمنّك هذا الكِتابّ بعكّرة. فهذا إنشاء اللهمَ إا إذا 
كان يُريد أن بر عن شيء وقّع بالأمس متلا فیکون خيرًا. 

بعك هذا الكتاب بعشّرة, الأَنَ تَعقّد البيع» فهذا إنشاء. 

بِعْنّك هذا الكتابٌ بعسّرة فتُخير عن بيع مضى هذا خبر. 

ولذلك تقول في الأوّل: بعك هذا الكتاب بعشّرة هذا إِيجابٌ ول يتم المد 
حتى يُقول الآخر: قبلت. آم (بغتك) الذي يُريد به ا بر بتك هذا الكِتاب بعضّرة 
يَعنِي: أمس» فهذا لا يحتاج إلى إیجاب وقبول؛ لأنه إخبار عن عَفْد وقَع 

إِذَنْ صِيَْ المُقود من الإنشاء؛ لأنك تُنشِئها من الان فإذا قلت: بتك هذا 
الكِتابَ بعشّرة. فقلت أَنّت: قبلتٌ. فهذا إنشاء» لکن لو كان البيع قد وقَمَ بالأمْسء 
وقلت: قد بعك الكتاب بعسّرة فیکون خيرًا. 

قول في العتق: إذا قال السَيّد: «(أَعْتَْتُكَ) لِلْعَيْدِ» إنشاء يُعيّق من الالء وإذا 
أراد أن بر عن مر می بالأمس فهو خب إذا كان خبرًا حمل الصّدْق والكذب؛ 
لأنه لم يُعتتقه وأنه كدّب عليه ربا يَأتيِ إنسان يريد أن يَسْتَرِيَ عبْدَ فُلان؛ لأنه رآه 
عبدًا شهًاء وقال: بغني عَبْدك. وهو يخاف منه. فقال: قَذ أَعتف. بريد الخّر. 

فلا يُعبّق إذا كان كاذبّاء أما إذا كان صادِقًا وقد أَعتَقَه فهو يَنفُذء لکن لیس من 
الآنَّه بل من الأمس. 

اوَكَالتَعَجبٍ؛ أن يُقول الرجُل: ما أجل الجر الليلةً!. فهذا تَعجّبء يُتعجّب 
من جمال الو وحُسنه» لکن لو قال: ا تو الیل ميل فهذا خبٌّ. 
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الأوّل: لا يُمكِن أن يقول له السايع: كذَّبْت؛ لأنه بر عا في تسه ويَتعَجّب منه. 
والثاني: إذا قال: الحو الليلةَ حميلٌ. قال: لا الليلةَ ا جو حدٌ ليس بجميل. فكدّبه. 
يقول: الع وَالدَمٌ؛ مثل: : پئس» ونعم. . فتقول: : نعم م الرّجل ع 
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والخلاصة: أن الكلام ينقيم إلى: خبر وإنشاء والإنشاء يقم إلى: طلبيّ 
وغير طلّبيٌ. 

والإنشاءٌ الطلَييُ ما كانت صورته صورة الطلّب كالأمر والنّهّي وَالاستفُهام 
وما أشبّه ذلك وأمّا غير الطلّبيّ فیا صورته صورة ا بر لکن مَعناہ: الإنشاء. 

قوله: «الأَمئلَُ: بمْني هَذًا الشّيْء» هذا طلّبء والغريب أنه تعَله من باب 
الهُقود والصواب أن يُقال: (بِعتّك هذا الشيء) أمّا بعْنيء فالمشئّري يَطلّب. 

(بعْتّك هذا الشيء) فقال: قبلت. فهذا إنشاءٌ غير طلبيّ. 

الله دَرّكَ!» هذا أيضًا إنشاء؛ لأن راد به التَعجّب. 

ما أَحْسَنَ الاد ب!» أيضًا إنشاء. 

أو يُقال: الله دَرّكَ!اء من باب الَّذح فهي مَدْح وتَعجّب في الواقع: أمّا ما أَحْسَنَ 
الأَدَبَ!) فهي تَعجُّب بلا شَكُّ. 

«أَعْتَفْنّكَ) للْعَيْدِ» يَعيي: تقول للعَبْد: أعتفتك» هذا إنشاء غیژ طلَبيٌ. 

ِم خو العَشِيرَةٍ أَنْتَ!» هذا مَدْح إنشاء غیژ طلَبيٌ. 

««يتس لِلظَدلِمِينَ بدلا 4 کہف:٥٥])‏ هذا إنشاءٌ غيرُ طلَبيٌ؛ لأنه ذمٌ. 


الباب الأول: في الكلام وأقسامه ۳ 
اَقْسَام الكلام من حيث ا ستعماله في مدلوله : 
الم سیر ه ماه 5 5 ەر رو م ر7 کی 
يُنقسم الكلام مِنْ حَیْث اسْیَعََالهُ في مَعْنَاه إِلی: 
(1) حَقِيمَةِ. (ب) حجَازا'!. 


وَلِلْحَقِيقَةٍ تَعْرِيمَانِ: 


ْيف الأول ِلْحَقبقة: الَف الَِّي بتي على حال الأول جين الوَضع 

0" 0 ال اا 
لِلكوْكَبِ النَهَارِيٌ 7 

]٤[‏ قال رحمه الله تعالى: اَفْسام الکلام مِنْ حَيْتُ حَيْتُ اسْتِعمالَهُ في مَذلوله». 

اللظ هو مَوٴضوع للمَعنى هذا الأصلٌ أن اللَفْظ مَوْضوعٌ للمعنى؛ لأن الألفاظ 
التى ليس لا مَعنّى ألفاظٌ جَوفاءٌ لا تُستَعمَلء وتُسمّى: الُهِمَلء هذه الألفاظ الّوٴضوعة 
للمعتى تَنقيم إلى قِسْمَيْن: حقيقة وتجاز. 

فإِنِ استعمل فی| وضع له فهو حَقيقة» وإِنِ استعول في غيره فهو حاز. 

]٢[‏ «وَلِلْحَقِيِقَةَ) عندهم «تَعْرِيمَانٍ): 

اليف الأول َِْقِيَة: اللْظ الَّذِي بي عَلَ اسْيثاله و اَل حينَ الوَضْع» 
يعني : : اللّفْظ الوٴضوع كعناه اللعّويٌّ فهذا يُسمّى: حقيقة» وما استّعمل في غير ا معنى 
اللوي فهو تجاز هذا هو التخریف. 

وعل هذا التعریفي لا وح أن تقول: إن الحقيقة کن ل لأننا فسَّرْ نا 
أن الحقيقة هي اللّفْظ امُستَعمَل فيا وضع له في اللّغة العرّبية» ١مثلٌ:‏ (أسد)). 


4 شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


وس 
4 


5 0 0 2 7 0 7 1 ہے وضو a ٠‏ 
لتَمْرِيفُ الثاني لِلْحَقِيقَة: اللْظ المْستَعْمَلُ فيا اصْطْلِح عَلَيْهِ في لْمَةٍ 
وو لت وہ خر نک کی گے 7 
التخاطب وَإِنْ لَيبْقَ على مَوْضْوعِهِ الأول اللْعَوِيٌ. مثل: 
داب إِذًا اسُْعْوِلَتْ في َوَاتِ الأَرْبَع في العْرْفٍ العَامٌ. 


وَالصَّلَاة: للْأَقْوَالٍ وَالَفعَالِ اللَحْصُوصَة في عرف الشَّرْع. 

وج 5 کم مم 2 ر ےکم" ٤ a‏ ,وو و 2 ۔[١ا‏ 

والفاعل: للاشم المرفوع الذي تدم عليه فعل أو شبهه في عرف النحاة . 

والصلاة بمَعتّی: الذعاء» فاعل بمَعنى مَن قام به الفِعْلء وما أشبّه ذلك» وعلى 
هذا فإذا استعيلت الصلاة في العبادة اّخصوصة صارت خََارًَا؛ لأن هؤلاءِ القومَ 
۰- 0 کے امه کے یق نے و ف سے ° ہی ھ 
يقولون: نحن نعتبر ا حقیقة اللغوية فقطء فما استعمل في مَعناه الموضوع له لغة فهو 
حقيقة» وما استّعمل في غيره فهو از وعلى هذا «أَسَدٌء إِذّا اسْتْعْمل في الَيَوَانِ 
2 5 1 58 3 9 
المفرسٍ» حقیقةہ أَسَدٌ في الرّجُل الشجاع جار 


وك نے 


«وَ(شَمْسٌ) إِذَا اسْتْعْملَ لِلْكَوْ كب النَهَارِيً» المعروفة» شمس للمَرأة الجميلة» 
جاز؛ لأنه استعمل في غير العنى اللعغويٌ. 

]١[‏ القول الثاني في الحقيقة: «اللّفْظُ المستَعْمَلُ فا اصْطَلِحَ عَلَيْه في لَعَةٍ 
الَخَاطّب؛ سواءٌ قي على مَؤضوعه الأول اللَقَويٌ أم يب يَعني: ما استُعیل فيا 
وضع له في لّغة التَخاطّبٍ فإنه حقيقة» وعلى هذا فتَختَلِف الحقيقة باعتبار الَكَلَّمِين 
والخاطبینء فتكون هذه الكلمةٌ حَقیقةً عند قوم وحجَارًا عند آخرين؛ لأننا تُفسّر 
اقيق باه ما سول ف انى الوضوع ل بأ اب فالصلاة عند أهل الگزع 
ليست الدُعاء؛ الصلاة هي العبادة المعروفة» والزكاة هي الال البذول العروف وعلى 
هذا القولٍ نَنقَسِم ا حقیقة إلى أقسام: 


الباب الأول : في الكلام وأقسامه 1 
أَقسَامٌُ الحَقِيمَةٍ عَلَ التغْريف الثاني: 


2-2 


لیم ا حقيقَة اعبار التقسيم الثاني إ أزبعة أقسام: 


امثل: َيه ذا اسْتَعْوِلَتْ في دَوَاتِ ليع في المُزذ في العَامٌ؛ مع أن الدابّة في 
الغ العريية: e IU EDE‏ 
اليه واذا سملت دا في ذوات الأربع في العرف العامة يَعَيى: أن أهل العرّرف 
إذا قالوا: فلان دابّة. يَعَيِى: حمارًا أو بَعْلا أو فرّسًا أو م ننا اركاة وها اھ اف مب 
ذوات الأربّع» وعل هذا قالذئ هی أرجل لا تس دابة؛ لأن أهل العف 
قالوا: إةالذا ی كل رال رة اشن 

وبعضهم يقول: الدابّة هي الجمار خاصّة. وليس كل ذاتِ أربّع. فالشاة عنده 
ليست دايّة» والبعير ليس دابّة والفرّس ليس دابّة وإنما الدابّة هي ال مار ولذلك 
يُعبّرون الرجل البّلید يقولون: هذا دابّة. يَعنِي: حمارّاء لکن الغالِب: أن الدابّة عند 
أهل الْعُرّف ذوات الأربع. 

«وَالصّلَاةٌ: للَْقْوَالٍ وَالأْمَالِ الَخْصُوصَةٍ في عُرْنٍ الشُزع؛ عن عقيف الگا 
وعلى التفسير الأول للحقيقة فهي ججاز. 

«وَالقَاعِلَ: یلاشم الَرُوع الّذِي تَقَدَّ عََِْ عل أو شِبْهُهُ نی عُرْفٍ الْحَاوِ 
الفاعل في اللّغة: كل ما قام به الفعل حتى لو قلت: رَد قائم. ف(زيدٌ) فاعل في اللغة؛ 
لأنه قام به الفغل. 

وعند التّحويّينَ الفاعل هو «الاء' شم الرفُوع الي تقد عَليِ عَلَيْهِ فِعْلٌ أَوْ شِبْهُة فإذا 
قلت: زیڈ قام. فة الجر ن لس امن وعد لی اع 


٦‏ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 
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-١‏ حَقيقة لغوية: وَهِيّ | لكلِمّة المستعمّلة فِيَا وضعت له في عرف اهل 
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للع كرس لِلْحَيوَانٍ الصَّاهِلٍ'"'. 
72 کے م ت 2 لولمه ہے و 5 وم 5 o‏ 
٢‏ حقیقة شرعية: وَهِىّ الِكَلِمَة المستعمّلة فيا وضعت له في عرف آهل 


o 

e 
١ 
to 


ت 


الشَّرْع» كَالصَّلَاةٍ لِلْعِبَادَة الشرعِية . 





[ ويناء على هذا التعريفي يقول: «أَقْسَامُالحَقِمَةِ عل اريف الثاني: تَنْقَسِمُ 
الَقِقَةُ اعبار اقيم الثاني إل أ 
القولان: الأوّل وها اللغوي اوَمِي الکَلِمَةُ الُنْتَْمَلَُ فيا وَضِعَتْ لَه في عُرْفِ أَمْلٍ 
ال كَفَرس لِلْحَيْوَانِ الصَّاهِلٍ) وأمّد للحيوان الُفتّسء وشّمْس للگوگب 
شیا اوغا تكن سان ا ا 


erro 


کے a‏ ےل کے هه 723۰ 
أرَبَعَة أقسَام: -١‏ حقیقة لغوية» وهذا يتفق فيه 


وی ےرم با ۔ ض 2ر2 و ہے ٥‏ و ٠‏ 
[1] الثاني: احقيقة شرعية: وهي الكلمة المسْتَعْمَلَةَ فيا وَضِعَتَ له في عرف 


م.ج > 


أَهْلٍ الشّرْ > كَالصَّلَاة للْعِبَادَةٍ الشّرْعِيَةَا. 

فإذا ورد في يسان الشَّرْع الصلاة» فالُراد بها العبادة الَخصوصةء فقول الرسول 
عَلِنَهِااصَلاوالسَكم: رلا تق الله صلا اك كم إِذَا اك ختی وت : 

إن حملناه على المعتى اَمَو صار مَعنّی ا حدیث: لا يَقبَلُ الله دُعاء أَحَدِكُمْ إذا 
أحدّتٌ حتی يُتوضًاأ. 

ولكننا لا تحمله على ذلك؛ لأن الصلاة استّعملت في لِسان الشَّرْع بالعبادة 
الخصوصة العروفة فقول الرّسول: الا يَقبَلُ الله صَلَاةَ أَحَدِكُمْ إا أَحْدَتَ) لو اراد 
إنسان أن يُقول: لا يُقبّل الدُعاء من المُحدِث إلا إذا تَوضَّأ. کقول النبيّ عَلصَكموالتَكم: 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوضوءء باب لا تقبل صلاة بغير طهور» رقم (١۱۳)ء‏ ومسلم: كتاب 

الطهارة» باب وجوب الطهارة للصلاةء رقم (٢۲۲)ء‏ من حديث أبي هريرة نة 


الباب الاول: في الكلام وأقسامه ۷ 


"- حَقِيمَةٌ عُرْفيٌ عَامَةٌ: وَهِيَ الكَلِمَةُ الُْتعْمَلَةُ فيا وُضِعَتْ لَه في العْرْفٍ 
العَامٌ كَدَابْةِ لِذَّوَاتِ الأيعا"'. 


00-00 


١ا‏ يبل الله صَلَاةَ أَحَدِكُمْ إذا حون تج ضا تقول اله: : هذا غيرٌ صَحيح؛ لأن 
العتى نُقِل؛ لأن مَعتَى الصلاة تقل إلى الاصطلاح الشرعیٌ. 

فان الصاو کات عل الْمُؤْمِنِيرت کتبا وفوا © [النساء:"١٠].‏ 

لو قال: إن الدّعاء كان فرضًا مُوَقََا تتول: غلّط؛ لأن الصلاة يقلت من الَعنٰی 
اللوي إلى ال معنى الشَّرْعيّء وقد ورّدّت في سان الشارع» فإذا ورّدت في سان 
الشارع يلت على م معنى الشَّرْع. 

٦‏ قول المُؤلّف: «حَقِيقَةٌ عة عَائَة: وَهِيَ الكَلِمَةُ الُْتَعْمَلَة فيا وضِعَتْ لہ 
في العُرْفِ العام كَذَابَةٍ به لِذَّوَاتِ الأَربع». هذا عام عند كل الناس: عند الفقيه» عند 
صاحب الگلام» عند التُحويٌ عند أهل البلاغةء عند الأدباء» عند الشّعراء. 

الدابّة في اعرف هي: ذات الأربّع» فإذا تكلّم أَحَدٌ من الناس في العف تحمل 
كلامه على الَعتّى العُرقٌ» فالدابّة أي: ذوات الأربع» وعليه» فذوات المّتٌ أَرجُل 
ليست دابّة» وذات الْرّجُلین ليست دابّة» وما لا أجل ها ولا أيديّ ليست دابّة. 

عندنا في العرزف: الدابٌ هو الثعبان أو ا یذ لا يعرف الناس غير هذاء ولو قُلت: 
قل الات اذى واد سکڑا لأنه يَعمَقِد أنه تُعہانء وإذا هو رجُل مُقبل فهل 
ربوك الاجا فيكو ل: او ادا ,موتكم الذات . فلا يح هذاء مع أن الرجُل 


دده م2 


بل يمي نة - داب قال تعالى: وون من دا وی رض ِلَاعَلَ الله 4 رزكها» [هود :7[ 
يَشْمّل الآدَمِيّ وغیرَہہ إِذَن نُسمّي هذا: اصطِلاحًا عرفيًا عام يَشْمّل العَوامٌ 
وطلّبة العلّم» والرّجالء والنّساءء وكل أحَدء أن الدابّة عندهم ذوات الأربّع. 


۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


؛ - حَقِیقَةً عُرْفِيةٌ حَاصَةً: وَهِيَ الكَلِمَة السْتعْمَلَةَ ف وْضِعَتْ لَه في العْرْفٍ 
الخاصٌء كَالمَاعِلٍ لاشم رفوع .. إلخ. في غرفي الس" 


فلو قلت لكم: إن هناك عرفا آحَرَ أن الدايّة هي ا مار فإذا قال: هاتٍ الدابَة. 
فلا تحضر له الشاةء بل تأت له با مار ولا تحضر له البَعیر هذا عُرْف مَعروف الآنَّ 
عندنا. 

[ يقول الُولَف: «حَقِيقَةٌ عُوْفتَةٌ حاص هناك أيضًا حَقاؤی غرفية خاصّة 
لكل أهل فن بحسب اصطلاحهم» فالتحويُون إذا قالوا: فاعل. له مَعنى عندهم: 
كل اسم مرفوع تَقدّمه فِعْله أو شِبْهه. هذا الفاعِلُ عندهم. قام الرَّجُلء الرَّجُل: 
فاعل» والرَّجُل قائم. الرجُل: غير فاعل؛ لأنه م يَتقَدّم فِعْل ولا شِبّْهه. 

هذا عند النَحویّینء لکن في العُرف العامٌ: فاعل» عند أَهْل اللّغة: فاعل أيضًا؛ 
يقول: «كَالمَاعِلٍ لِلاشم الَرْفُوع .. إلخ. في عُرفِ التحاة. 

خلاصة الكلام الآن: أن الگلام يقم إلى قِسْمين: حَقيقة وتجاز. 

فاححقیقة: ما استعمل في مَؤْضوعه الأصلٌ الذي وضع له أصلاء وهذا على 
التعريف الأوّل. 

والقول الثاني: ا حقیقة ما استعمل فيا وضع له بحسب الاصطلاح» هذا على 
التّعریف الثاني وهذا الثاني هو الذي می عليه لمُقهاء في كتاب: (الاًیمان) فقالوا: إن 
لحالف برجع في نہ إلى ما اقتضاه الل في الغ م في الثرف الشرعي: ثم في 
العف الخاصٌ. فإن رشت اللغة والعُرّق الخاص دم العرفت الخاصٌ. مثل: الشاة 

عندنا: أنتّى الضَّأنَء لکن في الشّرْع أَعمُ من ذلك يَسْمّل: الأنثى من الضَّأنء والأنثى 
من الَمْزہ والذگر من الضَّأنء والذَّكَر من الَعْ فقولنا متأا: من حلّق رأسه عليه دية 


الباب الاول: في الكلام وأقسامه ۹ 
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من صیام أو صدقة از تق والئك: شاة. فثرید ب(الشك شاة) واجدهن الان 
أوالماعز ذگر أو أنثى 

هذا اسيم الذي مشٌی عليه ا ولف هو الذي عليه جمهور الأصوليين والمُقّهاء 
منذ أن قيل بأن الگلام يَنقَسِم إلى: حقيقة وتجاز. 

وقولنا: «منذ أن ظهر القَول بالحقيقة والمجاز» به يُشير إلى أن هذا القَوْل حادث» 
لشن علوم فو و 

وهذا اُنگر شيخ الإسلام ابن تيمية رجاه وتِلمیڈہ ابن اليم" وجود الَجاز 
في الّغة العرّبية» فقالا: لا جار في اللّغة العرّبية» وأنگر بعض العلیاء لجاز في القُرآن 
دون بقيّة الكلام العرّيّ» هذه الأقوال المشهورةٌ: 

١‏ - أنه لا تجار في اللغة. 

- أن المجاز في اللّغة والقرآن. 

۳- أن الكجاز في اللّغة لا في القرآن. 

هذه الأقوال مَشهورة» وإِلّا فإن الناس بعضهم يُقول: كل كلام الدنيا تجاز 
ويَنسّب هذا إلى ابن جتى يُقول: كل الدنيا تجاز؛ إذا قلت: قال فلان كذا وکذا. قال: 
هذا تجاز؛ لأن قال: تَتَسلّط على الجملة» وال جملة ليست شيئًا تحسوسًا قاتا حتى 
ساط عليه أو تَصطَّدم بهاء ولكنه لا شك أنه قول باطل أَشْبّة ما له امذّيان. 


)١(‏ انظر: كتاب الإيهان (ص:۷۳). 
() انظر: ختصر الصواعق ا مرسلة (ص:۲۸۷). 


۳٣‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
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نَّا الأقوال المُحرّرة والتي عليها الّدار: هي ثلائة: 

-١‏ لا تجار مُطلَقَاء اختيار سَيّْخ الإسلام ابن تيميّة وابنِ القیٔم رھ الله. 

۲- لا تجار في القرآن» اختيار السّتْقيطيّ صاحب (أضواء البّيان) رها 

۳- وكثير من العُلّماء: الُجاز وا حقیقة ثابتان في كل كلام في القُرآن وغيره. 

هذا عليه تهون الا وا قتالا كلت ايسان ات افر ل ذلك 

ولولا أن اكسألة یتنب عليها أمور عقّدية» باتو عمّلية لقلنا: إن الخلاف 
لا طائل تحن يَعنِي: مثا إذا قلت: ريت أسدًا يحول حَقيبة إلى المدرّسة کلُنا مقون 
هنا على أن اراد بالأسّد هنا الإنسان الشجاع» ألَيْس کذلك سواء قلنا: إنه حَقيقة 
أو تجاز يَعني: لو كانت السألة هكذا ما صار للتّقاش گبیڑ فائدة» لقلنا: الخلاف قريب 
من الفط ولا فلا لک برب عليه أشنا 

۱ تنب عليها في القيدة أن من الناس مَن قال: جيم آيات الصّفات وأحاديثها 

كلها جاز ليست حقيقة. 

وبعضهم قال: اکتڑھا تجاز لا حَقيقة. وهذا تحطيرء كذلك في ال سال العمّلية 
الفقهية تقول: هذا تجاز هذا كناية» وما أشبّه ذلك فلهذا صار التّزاع نزاعا مَعنَويًا 
يتنب عليه أحكام عقّدیة وأحكام عمّلية. 

فإذا قال قائل: المجاز من علامته تٌبادُل غيره -لولا القرینة- وجواز نّفيه. 

قلنا: نعَمْ هكذا قالوا من عَلامات المجاز: علامة الكلمة التي هي از أن غير 
المعنى الذي دور عليه هو المتبادر. 

والثاني: أنه تجوز تَميّهاء ويَظهّر ذلك با ال إذا قلت: قام الأسَد يُصلي. ما الذي 


الباب الاول: في الكلام وأقسامه فنا 


يتبادر من (الأسَد) لولا كلمة: يُصل. فالأسد المعروف الُفئّررسء ألَيْس كذلك. إِذّنِ 
السك رة (يُصلٍ) ججاز عن الرجل الشجاع» فبدّل أن تقول: قام الرجل الشّجاع 
الذي يزم الأقران ویَصول ويجول يُصليء قلت: قام الأسد. كلمة من ثلائة ُحروف: 
فیقولون: هذا الجا فيَصِحٌ أن أَنِفِيَ أنه أَسَد. 

فإذا قلت: قام أَسَدٌ يُصلٌّ. وقال لي المخاطّب: هذا ليس بأمّد. يَصِح. 

والذين متعوه في القرآن قالوا: لا يُمكن أن يُوجّد كلمة في القرآن يَصِحّ نفيّهاء 
وهذا أك دليل على أنه لا تجار في القرآن. 

أا الذين يتقولون: لا جار نی اللّغة ولا في القُرآن فیقولون: الَعنّى ليس عَلوقًا 
للكلمة لا يتعدًاهاء الكلمة توب مَدلوله ما تحت وهي في كل مَوْضِع بحسب ما يُقتّضيه 
السّياق» وإذا كانت بحسب ما يُقتّضيه السّياق فإنك لو أَرَدْت أن تَضَّع ا حقیقة لهذا 
اللظ في هذا السّياقٍ الُعين امتتّع . 

يَعنِي: لو قلت: «قام أَسَدٌَ بُصلي» لو أَرَدْت أن تقول: سد أي: حيوان مُفررّ س» 
ابی عليك السّياقء إِذّنْ صارت كلمة (أَسَد) في هذا السياق المُعيّن مُتَععَلةً في 
حَقيقتها لا َل سوى هذه ا حقیقة وهي أنه رجُل شُجاع بواسطة القرينة. 

والذین يُثبتون الُجاز في القرآن وغيره قالوا: قال الله تعالی: قدا فبا جِدَارا 
رد أن تقض َأَقََامَهُ » [الكهف:۷۷]. 

یب أن يقس € والجدار ليس له إرادة» فالإرادة ن له شعور» وا جدار لا شُعورَ 
لہ فلو بت ال جدار بأكبّر حديدة لا يَتأوّه إِذَنْ لا شُعور لہ إذا لم يكن له شُعور 
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فلا إرادةً له فكُئّيَ عن الإرادة بالل أي: وَجَدا فيها جدارًا ماثلاء لا أنه يُريد أن يقّض؛ 


۲ شرح التعبیرات الواضحات عن شرح الورقات 


لأنه لیس له إرادة» أَفَھمٗتم التقرير؟!. 
فتقول هم: نحن لا نُسلَّم نفيّ الإرادة عن الجدارء أنتم تقولون: ليس له إرادة؛ 
لأئُکم لا تَفقّهونه» والله يتقول: #وإن يَن سىء إلا سح رو ولیک لا مهود َيِحَهُمْ حه 4 
[الإسراء:٤٤]‏ وهو يُسبّح بإرادة والحصاة عندما تسبح فهي مُريدة» ولولا هذا ل يكن 
وی سی فی وس سر مب سس 
2 
وقول لهم: إن الس صلى الله عليه وعلى آله وسلم قال في أحد: «جَبل تا ونح . 
ا الب واضح. فاب في فلوبنا تُمكن» لکن ابا تقول لهم: 20 
للجبّل حََبّ؟ فإن قالوا: لا. كبوا الحديث. وإن قالوا: نعَم. نقَضوا أَنفُسهم؛ لأن 
لحب حص من الإرادة» قد يُريد الإنسان ما يِب وما لا حب فإذا كان جبّل يب 
فالإرادة من باب أل 
فانتقض المثال الآنَّ وصار لا دلالة فيه على إثبات الّجاز. 
قال الله تعالى: ¥ وَأْخَفِضَ لَهمَا جنا لل من الحم © [الإسراء:؛ 1]» فهل للڈل 
ناس ؟ 
تچ و 
إن شنا قلنا: عم لأن الله أنبتَ له ججناححاء لکن الججتاح لا ری فقالوا: الذل 
خضوع التقس» فتقول: : نعَمْ هو خضوع التّقّس أْر يُشيه وقوع 
لطائر وطٔیرانہ؛ لأن الرجُل إذا تعالى وارتقع کأنما يُطير» فإذا قال: ایض جناح الذلّ» 
ع و ری ور م 
ًا لو قال: واستذِل هما 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجهاد. باب فضل الخدمة في الغزوء رقم (۹٩۲۸۸)ء‏ ومسلم: كتاب 
ا حج؛ باب أحد جبل يحبنا ونحبه» رقم (۱۳۹۳)ء من حديث أنس ركن 


الباب الاول: في الكلام وأقسامه ۳ 


إِذَنْ: لا تَارٌ؛ لأن ا معتى 00 

قالوا: َأ لكم بآیة : « ونل الْقَريَهَ الى كنا فا ولمم الى أَيٰكَ 4 
[يوسف:۸۲] أمّا سؤال العير وھ مم ارکب فهذا ظاهر يتقف الإنسان بين الدكُبء ويقول: 
يا أتّها الرَّكْبُء أينَ يُوسف؟ أو هل سَرَقٌ أخوه؟ أو ما أشبّه ذلكء لكن القَریة! قال 
له أبوه يَعقوبُ: « وَتْكل اريه آل کنا ہا . 

تقول: تيا لعُقولكم» هل تَظُنُون أن يَعقوب عليه السلام يُريد من أبنائه أن 
يذهّبوا إلى القریة ویقفوا أمام كَل جدار يَسألوا عن أخي يُوسُفَ؟! یَعني: أنه مَرَقء 
هل تَظُنُون أن یَعقوبّ اراد هذا من بَتیە؟ هل تَظُنُون أن أبناء يَعقوب أرادوا من أبيهم 
أن يدهب إلى القّرية ويتقف عند كل جدار يُقول: هل سَرّق ابني؟ أبَدَا ولو أنہم ظَنوا 
هذا الظّنَّ لكانوا أَعلّنوا بأذَانٍ أن أباهم تجنون. 

فل غرف اذ « وَنْكَلِ الْمَرَيَّهَ 4 يَعَنِي: أهل القريةء لكنه عبر بالقرية كأنه 
يتقول: اسألٍ القّرية ومن فيهاء وهذا أبلَغْ في التعميم» وهذا واضح؛ ولذلك $ وَمَاكَانَ 
شوک بلا عَلَْهع َلآ وما تا مُھُی 
الشرت إلا وَأَهْنُهَا يموت € [القصص:۹٥].‏ 

SS 
.]٠١:دمع[‎ © تُدمّر كقوله تعالی: دمر مه عتم ولِلْكَفِنَ اما‎ 

وبعض الغُلرء يقول: لابُمن أن سى قرية إلا بشگان أصلاء ولو نقر أهثها 
عنها ما سُمّيت: قرية؛ لأن القریة من: قَرَى الشيءٌ. إذا اجِتّمّع» فهي مأخوذة من 
الاجتماع» وإذا لم یکن فيها أحَدَّ ليست بقرية. هذا قاله بع العلماء. 


٤‏ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


فالحاصلٌ: أن كل شيء ادَعَوْ فيه الَجاز فإننا تُقول: لا تَازَ؛ لأنه ما دام تَعيّن 
اگعنی بالشیاق فهو العنى الخقيقيّالمراد لا غيت وبهذا َظهَر وّة قول بّخ الإسلام 
ابن تمد ینان ولا فان الإنسان أوّل ما يَقرَاً قوهم: لا يوجّد تجاز في اللغة 
العرّبية» مع أنَّ البَلاغیّین مَلَووا الكُتّب بالجازء وقالوا: إنه يُعطي السّیاق حُسْنًا 
وجمالاء وما أجل قول الشاعر: 

وَإِذَا لَه اك أَظْمَارَمَا قبت كل مَيمَة لا تن 


سی ۹ور ا 


حيثُ شبّه اني بسَبّع يم م ات الاه تدوع ئل َو وعنئف حتى 
ری سرت 0000 
وتقولون: هذا حقيقة. 

فعلى كل حال لو كانّت السألة لا یترب ب عليها شيء من اسر التقيدة او 
الأمور العمّلية لمَلنا: الأمرٌ سَهْلء وقولوا ما شِنتم ما دام الخلاف لفظيًا أو قريبًا منه» 
فهذا سَهُل» لکن يَترنّب عليه تحريف آیاتِ النصوص وأحاديثها من أجل الُجاز. 

ولٰذا سےّاہ ابن اليم في الثونية نیة'': «الطاغوت». 

ولكنه یملق إذا قرت النونية -التي فيح عليه فيها هذا العلم- وجُذّت أنه 
حطّمهم تحطيًا لا يقومون بعده ومّن أراد أن يُراجعه فلْيراجِعْه. لکتنا الآنَ تقر 
لكم ما قاله المُلّفء والتّقرير شيء» والعتّی الذي تُعتّقده شی آخرٌ. 

كتلميذ يَسأَلني يق ول: إذا قال الُدرّس: أَحِبْ على ما قلت لك لاعلى ما تراه 


.)٦٢٤٤ص( البيت لأبي ذؤيب المذلي» انظر: ديوان الهذليين (١/۳)ء والمفضليات‎ )١( 
النونية (ص:۲۴۳۷).‎ )۲( 


الباب الاول: في الكلام وأقسامه ۱۵ 


پھر یی یی ید یں ل ل اا ا ا ا ا ا ا 0 





صَوابًا. اه تجوز على لاف ما تَعتّقِد. 

فلو قال لكٌ: كُمْ أفسام الماء؟ وهو قد قرّر عليك أن أقسام ا ماء ثلاثةء والصحيح: 
أنها اثنان هل أُجِيبٌُ على ما قال: ثلاثة؟ إن أَجَيْت على ما قال ثلاثة أَرضَيْته ولكني 
م رض صميريء وإن أَجَيْت عا أعيقد أُسحَطہ فيُسخِطه ويُسخطني فاذا أَصنَهُ؟ 
أقول: أنا أجيب على سب ما قال لکئي لنت أجيبه مُيًا حتى أقول: هذا في 
ذِمّتي؛ ؛ ولهذا لا يجوز أن صاع أحَدًا ء يقد أن أقسام الاء ثلاثة وأفیبه با يعد بل 
أيه با اید لکن هذه الى متمد أو هي جنواث ع لت زه فق 

وهذا تقول: اُجب: فإذا سأَلني: هل الأزض دور أم لا تَدورُ؟ واا 
لا أقول: تدورٌ أو لا تَدورٌ. فهل أكتّب: «ج: الله أَعلّمُ». أو أكثّب حسب ما لَقَني؟ 
إذا كان لئ أنها دور أقول: تَدورٌ. وتنهي دَوْرتہا في أربع وعشرين ساعة. 

وهذا الجوابٌ ليس بِمَتوَى حتى يَتَحَرّج الإنسان منه» فنحن تُجيب الطلبة 
تقول: أجيبوا على ما لقنتم ولا ضرَدَ عليكم؛ لان هذا غیژ مُعتَمَد مثل أُقُسام الحقيقة 
واكجاز تُجیبە على ما لقتني و درَسَني. 

و کک الاجتهاد. وإذا كان الطالِب في بلاد أهل البدّع كالرافضة 
والأشاعرة وغيرهم یَعني: أحيانًا يَقدّحون فی الصحابة» وأحيانًا يُؤْمَّر الطالِب بأنه 
تبعل تقيض رای امن ال ل اغات سی مطل عل دات خالية. 

أو متلا في تسائل الكُفْر لو قال مثَلّا: الكُفْر بالله لیس بمُخرج من اللّة. فلا بر 
أن تید قُلِ: الكُفر بالله لا يحرج من الل على رَأي الأستاذء نحم قد وكذلك أَيضًا في 
ساوت ا ماق 


۱۴۹ شرح التعبیرات الواضحات عن شرح الورقات 


0 الجاز‎ ê 
e 


لِلمَجَازٍ تَعْرِيفَانٍ: 


کرھ 7 3 0 ا 5 - رر سی ری ۔ے۔ سے ت 
الأول: ہُو اللفظ الَّذِي َرَج عَنِ اسْیَغیَله الَوضوع لَه إِلَ مَعْنَى آَحَر؛ لعَلاقة 
اباط بن اتی اقول مِنهُوَالعُولٍ الہ مَح َي اة ِن رات الى الأول 
(الأَضيلٌ الَوْصوع) سمس للْمَرْأةٍالحشتاءء وَبَْر للرّجُلٍ الگریم أو العَالا''۔ 
الثاني: اللّفْظُ الذي اسْيُعْمِلَ في غَيْرِ مَا وضع لَه في اضطلاح التَخَاطْبٍ: 
كَدَابَِ الوْضُوعَة لُكَة لِكُلُ ما يذب عل الأزض إا تعمل في دَوَاتِ الأرْيع 


- سے 
سوس ام .مع 


٤ is 10‏ ذل يوشم ه و هم r‏ 
فاا 1 تَبْقَ عل مَوْضْوعِهًا الأول الالء بل اسْتَعْمِلتْ في غَيْرِوه وَهَكَدَا'. 
۱7 لجاز عل القول برُجوده تمْيقانه: 
تی٤‏ امير ون ور :2 کم جر م هھ ° 01 کک يام 
التعريف «الأول: ہُو اللفظ الذي خَرَجّ عَن اسْتِعمَالِهِ الموضوع لَه إلى مَعْنّى 
آخَرَ؛ِ لِعَلَاقَة). 
وهذا التّمْسيُ بناء على أن ا حقائِق ثلاثةء فإذا استَمْمَلنا في ا حقیقة الشرعية 
كلمة لعَيْر مَعناها الشَّرْعيٌ ولو لَعْناها اللعّويٌ صارت جاًا؛ لأننا استَعْمّلناها في 
غير ما وْضِعَت له في الاصطلاح. 
1 وعلى القول الثاني التُعريف الثاني: هاللَفْظ الِّي اسْتُمْمِلَ في عَبْرِ ما وْضِعَ له 
في اصْطِلاح الشَخَاطّب: كَدَابََ الْوضُوعَة لَمَةَ كَل ما يذب عَلَ الأَرْض إذا اسْتمْوِ[َ 


المجاز ۷ 





ال ل ل ااا ا ا ا 00 


في ذَوَاتِ الأَرَع فا ابق عل مَوْضُوعِهًَا الأول الأَضيلٌ» بل اسْتَعْوِلَتْ في غَبوا. 

إذ إن مَؤْضوعها الأول الأصلّ هو كل ما يدب على الأرض. لكنها على القَؤْل 
بأن الحقائق ثلاث إذا استَعْمَّلناها في ذوات الأربّع لم لگن ججارًَاِ لأنها استعملت في 
الحقيقة. 


على كل حال کلام لوف فيه شیء من التَنَافُض؛ لأن قوله: «اللَفْظُالَّذِي اْسُمْوِلَ 

في بر تا ضح ني اضطلّاح التّحَاطٍْ» يَنطيق على أن الحقيقة ثلائة أقسام؛ ؛ لأنه إذا 
تخاطب ال الع في الحقيقة فاأراد بها الحقيقة الّْعية. 

والأرّل يقول: الذي حَرَجَ عَنِ اسْتِْمَلِهِ لَوْضُوع له إل عى آكَرَ؛ لََِاقَةٍ... 


ىنة). 


فالذي يَظهّر أن تفسیرَہ الأول على عدّم التقسيم» والتّفسير الثاني على التقسیم؛ 
لأنه ران قال: «في اصطِلاح التََخَاطُب». ولكن لا بذ في المجاز من أَمْرين: (قرينة 
وعلاقة). ١‏ 

القرينة تع إرادة ا حقیقة والعَلاقة تين الواسطةء والاعتبار بين امعنى الأصلٌِّ 
والعتی المجازيٌ؛ فائتي وفذا لا وح أن گنول: لمکا يدل : أعق رقَبة؛ لأنه 
لا علاقةء إذ إن الرَقَّبة إذا فقدت فقد الانسان؛ ولهذا تُطلَق الرقبة بخلاف الأُصیٔم؛ 


م 


\ 


ھ١‎ 


فالأصيّع اچم الإنسان؛ وهذا لا يَصِحّ أن تعر بالأصبٔع عن الإنسان 
فلا بد في كل ججاز من من أمرين: (قرينة وعلاقة). 


القَرینة مَنَع إرادة ا حقیقة والعلاقة تین الارتباط بین اللَعنَى الّنقول إليه والعتّی 
انول منه» هذا لا بد منه في کل تجاز. 


١4‏ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


مر ھ ہے 


أقسام المجاز: 
الَجَاز اع مها 
-١‏ لجار بالرَيَادة مثْل: ایس کئلوہ ش42 [الشورى:11] قالگاف 


"اد ر 


اا ِالْقْصَانِ مِثْل: $ وَسَْكَلٍ الْمَرْيّةَ 4 [یوسف:۸۲] أَيْ: أَهْلَا". 
۳- الحَارُ بالتقلء مل الغائط من فَوْلِهِ تَعَالَ: از جا ہے من 
عابط € [الساء:.؛] أَصْلَهُ لِلْمَكَانِ المطْمَئْنّ م ِنَ الأزض ” قى فيه ا اجه قل 
عرفا لَِا رح مِنَ الإنْسَانِ بِحَيْتْ لا يََبَادَرُ مه عرفالا اقارخا''. 


]١[‏ أقسام المجاز كثيرة» منها: وسر الرْيادَِ) بمَعنی: أن یُوجُد حرف زائد 
يم الكلام بدونه «مثل: ليس کلم ت شی ۱4 والأصل: ليس مله شيءٌ» لکن 
زِيدَتٍ الكافٌ للتوكيد. تؤكيد تفي المائّلة. 

۰ ۷" 8 يعني: هل القرية. 

[*] الثالث: «المجَارٌ لتقل بمَعنى أن عن كلمة إلى کلم وتنسّی الكلمة 
الي يَعَيِي: ب کی أل :الأول تہ الكلمة ة ثل الغائط» الغائط في اللّغة: ا موضع 
امخض من الأرض» ومنه قول الناس في البَحر: إنه عَويطء يَعنِي: بَعید القَمْرہ لکن 
قل اسم هذا الَعتّی إلى الخارج الْستمَدّر من دُبر الإنسان. والعَلاقة أن الإنسان إذا أراد 
أن يَقَضِيَ حاجته ذهب إلى المكان الْنْحَفِض؛ لأنه في ذلك الوقتِ ليس في البُيوت 
كنف ولا مَراحيضُء فيَخْرّجٍ الناس إلى البرّ يقضون حوائجَهم هناك ويختارون 


اوضع اذ ایق لام ات 


المجاز ۱۴۹ 


؛- الَجَاُپِالاستعَارَقِ ينل وله تَعَالَ: #جِدَارا برد أن ينقضّ فَأَقَامَهُ» 


كيف :00 یف ل شه م دہ ا 
الفغل في كل. وَوَجْه الجازِ أن الإا من صِمًاتِ اح دُونَ ا لجو" 


ف«قوٰله تَعَالَ: «أوْ جا اد يکم من عابط € [النساء:"4]» ا راد به اکان 
امنْخَفْضء لكنه كناية عن قضاء الحاجة؛ لأنه إذا قيل: جاء من الغائط يَعني: أنه ققّى 
حاجته. 

لکن إذا قيل: من تَواقض الوّضوء: البَؤْل والغائطء فا راد بالغائط: الخارج 
الْمستقدّر من الدّبرء فتٌقِل مَعنّى الغائط الصا الأوّل إلى الَعتّی ا حدیث الُستَجِدٌ. 

وهذا مبنيّ على عدم تفسیم الحقیقة إلى ثلاثة أقسام» أمّا إذا قلنا: إنها مُتقسمة إلى 
ثلاثة أقسام فإن الغائط أصبّح حَقيقة عُرْفية في الخارج؛ وليس في المكان 7 
لکن بنا عل أن اة واحدة فط وي ال اللقوية بكرة هذا حار 

[] القِسْم الرابع: «اَجَارٌ بالِاسْتِعَارَ رة والُجاز بالاستعارة هو أكترّها في الغالب» 
وهو أن تُشبّه شيئًا بثيء» تم تنشُل لفظ المشبّه به إلى مَعتّی الب هذه استعارة. 

مثال ذلك: فلان كالبّحْر في الكرّم >عیدنا الان أرئعة أشياة: مک وة ر 
وآذاة تب رر شه فلان کالبَخر في الكرّم. الُشبّه: فلان. المشبّه به: البح أداة 
اتبيه الكافٌ» وجه الشّبَه: فی الكرّم» عندنا استعارة تحذّف فيها الأزكان الثلائة وهي 
اب وأداة التشبيه ووجة الشيیة. تی تدك اقم و اله هان سی 
المشّهء فتقول: نوا يشر الدَّراهِمَ على الفقراء. وأصلّها رايت رجلا کالبَخر في 


الكرّم يتثر الدراهم على المُمّراء لکن خذفت من أركان التشبيه الثلائة: المشّه وأداة 
چ 2 2ھ 7 2 2 ۔۔۔ وھ ۔ 
و و ن ا دة وا ابلس اش 


٤١‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


وَاكَجَارُابْنِيٌ عَل الَشْبيه -يُسَمَّى اسْتِعَارَة- وَمِنْأَمْليه: 

(أَضَفْتٌ أسَدًا بالأئس) تَفْصد رَجُلَ شُجَاعًا. 

(رَآَبُ بَحْرَا عَلَ باب الَسْجِدٍ وَاتِهَا) تَفْصِد إِنْسَانًا كَرِيَا. 

یم" 

(أَعْجِبْتٌ خر فی المَضل ينر الد منْ فیہ) َال 0ی" 

فالاستعارة «مِثْلُ قَوْلِِ تَعَالَ: «جِدَارًا بريد أن ينمض فَأَقَامَهُ4 [الكهف:۷۷] 
يَنْقَضُ: : يَسْقَط» وهذا لا إشکال فيه لکن ر ريد فهل للجدار إرادةً؟ على كلام 
المؤلّف: لاء د يقول: لأن «الإرَادَة مِنْ صِفَاتِ الي دُونَ ا حَاد). 

وقد ذگزنا -في| سبّقّ- أن له إرادةً لكا الآنَ مشي على کلام ا ولف تُم تُنظر 
في الصحيح» #جدارا برد أن ينقضّ » يقول: ليس له إرادة» لکن عبر بالإرادة عن 
اميل وامعنى: جدارًا مائلاء وا مائِل عادة يَسقّْط ويَنْقَضُء فهنا استّعار الإرادة للمَيْلء 
كأنه قال: جدارًا يُميل ليَمَّص. فاستّعار هذا لهذاء ولنا أن نُجريّه على وَج آخَرٌ 
فتقول: شّبّه الجدار بمّن يُريدء قُم حدّف الُشبّه به وأنّى بلازمه وهو الإرادة؛ لأن 
عندهم الاستعارة تَوْعان: مَكُنية وتضريحية. 

فان ذف الب به وژیز إليه بشیء من لوازمه فهي مَکییّة وإن صرح بالمشبّه 
به فهي تّصريحية» على كل حال الاستعارة الآن في كلمة (يريد)؛ لأن «الإرَادة» إن 
تكون «مِنْ صِفّاتِ ا حی دون الجّاد» وعليه فتقول: يريد بمّعتی: يُميل؛ لينقضء 
فاستعير لفظ الإرادة لُعنى الَيْل وهذا من الجاز. 

١[‏ يقول المُؤلّف: «وَاَجَارُ ابن عَل التَفِْهِ يُسَمَّى اسْتِعَارَةً» إِذَنْ كل ججاز 
علاقته التّشبيه فهو استعارة. 


14١ المجاز‎ 





وفع وه 6 ووو رڈ ہ ووو ور ووو ووو ووو و ووووة وود ووو و ووو ووو ووو ودود وو ومو ووو وهو وول ووو وثوونوووووهة 
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مثالّه: «أضفت ت اَسَدًا بالأمس» أَضَفْته يَعني: جعلته صما عندي. 

«أَسَدًا بالأمْس» هنا كلمة (أسد) راد بها الرّجُل الشّجاع؛ وأصلّها: أضفت 
رجلا كالأسَّد في السّجاعة فحَدّفنا المُشبّه وأداة التّشبيه ووّجْه الشَّبَه وقلنا: أَسَدًا. 
لكنناذكَْنا قبل قليل: كل ججاز لا بذ فيه من عَلاقةہ ولا بُدّ فيه من قرینة. 

فالعلاقة بين الد والرجُل: الشّجاعة, والقرينة: أَضَفْت بالائس. وهذه 
قرینة غالبيةء ولا فقَدْيُضيف الإنسانٌ الأسَدَ إذا كان من ساؤسی الأسود يُمكنه أن 
يُضيفه» لکن في العادة لا. 

«رَأَيْثُ بَحرًا على پاب الَسْجِدٍ وَاقِفَا تَقصِدٌ إِنْسَانًا گرا٠‏ اگراد: رجل كريمء 
والقرينة: واقِمًا على باب السجد؛ لأن البَحْر لا يِف على باب اسجدء فأَنْت أَرَدْتَ 
إنسانًا کرییّاء والعّلاقة بين البََحْر والإنسان الكريم: الكرّم والسّعة وا بر والعطاء. 

«أَعْجَبْتٌ بحر في الفَضل ب: نٹ الدرَّ مِنْ فيه“ والقرینة: المَصْلء فلا يُمكِن أن 
کون بحر في المَضْل. 

والقّرينة أيضًا: يِن بده ولو اقتَصر على ايمر اليه لكانت هذه غَيرَ قّرينة؛ 
a‏ «مِنْ فيه صارّت قرينةء إِذَّنْ في هذا فَريتتانء وهما: 
في المَصْلٍ) و اینٹڑ الد مِنْ ف فيه . 

وو - 
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| )| و سک سج سے شس ہہ شش ہے ہہ ےہ ہہ [ | 
۱ ۱ 9 الباب الثّاني: الآمر چو ۱ 
٠‏ © ھ. © ° 
تَعِْيفة: لج الفضلِ بالزلِ ین و دوت على سَِيلٍ الوجوب!"!. 


[ قول ا ولف تَحَۂلہ: «طَلّبُ الفِغل بِالقَولٍ ُن ہُو دونه على سَبِيلٍ الوجُوب» 
وم يقل الشارع: على سبيل الؤؤجوبء فخرّج به ما كان على سيل التب فلا يُسمّى: 
أمرّاء ولكن هذا فيه نظرٌء والصواب: أن يُقال: الأمر طلّبٌ الفِغل على وجه الاستِعلاء. 
كلمتان: طلّب الفِعْل على وجه الاستِغْلاء. 

والمراد بالفِعْل هنا: ليس ما يقابل القولء بل ما يُقابل الترّك فیکون الَعتّی: 
طلّب الإيجاب على وَجْه الاستِعْلاء» سواء كان اطلوب قولا أم فِعْلاء وسواء كان 
کات بسكن ئک 

وأمّا قوله: «بالقَول» فقَدْ يّمتع عنه قوله: «طَلّبُ)»؛ لأن الغالیب أن الطلب یُکون 
بالقَول» لکن هذا -أعني: الاحت راز بالقول- يناءً على الاصطلاح» وإِلّا فقد ييكون الأمر 
بالإشارة کم أشار النبينُُ صلى الله عليه وعلى آله وسلم إلى أصحابه حين صل قاعِدًا 
وصلَّوَا تَلْفه قياماء اُشار إليهم أن اجُلسوا'"'۔ فقَھم الصّحابة ذلك وجلّسوا. 

وقولنا: «على وَجُه الاستغلاء» أَحسَنْ من قولنا: ١يمَنْ‏ ہُو دُوتَُ»؛ لأنّه قد يكون 
الآمر دون الكأمور لكنه مُستَمْلٍ عليه كما لو أَسَرَ الل أميرّاء وقال له: افعَلى كذاء 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأذان باب إنما جعل الإمام ليؤتم به» رقم (۱۸۸)ء ومسلم: كتاب 
الصلاة. باب اثتمام المأموم بالإمام» رقم (٤٦٦)ء‏ من حديث عائشة عتا 


الباب الثاني :الأمر ۳ 





الُخترَرَاتُ: خر بطَلّب الفغلِ النَّهَيُ؛ لگ طَلَبُ تَرْكِ. 

وَبالمَولٍ برج الطَلبُ بالإِشَارَةِوَتَحْومَاء قا تُسَمّى أمرًا اضْطِلاحا. 

تقو (ین هُو دوته) ڪر الِالَْاسٌ؛ لان کون مِنَ لمسَاوِي. کیا عر 
بد الدعَاء؛ لَه لب ِن الخ لا ین و ڈوگڈ''. 


افعَل كذا. فالأعلى الأميرء لكل اللّضّ الانَ مُتَعل؛ وهذا تقول: «على وَج الاستِغْلاء» 
وإن کان الآمر دون الامو رادا ی كني عل ف ھت تا 

وبعض الناس الآنَّ يتقول: أعطني كذا من غير أَمْر عليك فهذا لیس تَنَاقُضًاء 
لأن مُرادہ بقوله: لن غير ا أي: من غير استعْلاء عليك. 

قرأنا هذا وذکزنا أن بعضّهم قال: إنه طلّب الفِعْل على وَجُه الاستعْلاء بدون كر 
قول» وإنا يُكون بالقَول وبالكتابة» وأنه لا يشرط أن یکون على سَبيل الوؤجوب. 

[ يقول المُؤلّف: «اختَررَاتُ: بحر بلب الفِغلٍ النّهْيُ؛ لاه طَلَبُ ترك 
وَبالقَوْلٍ خر الطلّبُ ِالإِشَارَةِ ونَحْومَاء فلا تُسَمّى أمرًا اضطِلَاحَاء وَبقَولَِا: ین ہُو 
دُونَهُ) رح الاليهاس؛ لِأنّهُ يَكُونُ مِنَ للَُاوِي. کی رج به الدّعَاءٍ لاف طلب نر 
الال لا ِْ ہُو دوه ول يَذكر الاحتراز على سبيل الوجوب» وقد قُلنا: إن الصّواب 
أن الّندوب مَأمور به حَقيقةء وفنا أيضًا: إن الصَّوابٍ أن الإشارة والكتابة أَمْدٌ شرعًا؛ 
وهذا كيب التب پل إلى الوك فكتّب إلى قبصر وكسرى يُقول: (أَسْلْمُوا؛'''ء وهذا 
إقامة للحُجَّة عليهم؛ ونا صل أصحابه وراءه قِيامًا وهو قاعد أشار إليهم أَنِ اجلسوا۔ 
فجَلّسواء فإذا قدّرنا أن الإشارة والكتابة لا تُسمّى أمرًا لُه فهي أمرٌ شرعًا. 


)١(‏ كتاب رسول الله ية إلى قيصر أخرجه البخاري: كتاب الجهاد والسيرء باب دعاء النبي كَل 
۱ الناس إلى الإسلام» رقم (٢٢۲۹)ء‏ من حديث أبي سفيان ودَْتَدعَنَُ. 
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کی و 22 رود رحج ے کے رکا ص ای ا ل ل - 
الأمثلة: للدعاء: ربا أغفر نا دنوہتا وَإِسرافتا ف مرا وتيت اقدامتا وأنصرنًا 


۶ 


- 
نے‎ 
٠ 


عَلَ لموم ألحكدفريَ € [آل عمران:147] َالأَفْعَالُ الي تھا ق الآية 1 منهًا 
يُسَمّى فِخْلُ دُعَاءِ؛ لاگچا طَلَبٌ مِنَ الأَعْلَ وَهُوَ الله سْبْحَانَة. 
َللالْؾاس: مِثْلُ قَوْلِكَ لِرَمِيلِكَ: تاوِلْنِي القَلَم او: أَعْطِنِي الَمْحَاة. 
َللْأمْرِ: لكوأ ومين بالتنط € [الساء:ه؟1] ط َيب إل يكم وأسَيمُوأ 
لك 4 [الزمر:4ه] تَقدُوا أوَاورَ الَدْرَسَة وَاحْرِصُوا عَلَ الدرُوس!". 


[ يُقول ا ُولّف: «الأَمْئِلَةُ: لِلدّعَاءِ: جرا أغَيْرْ آنا يبنا وَإِسَرَاكنَا + مركا 
وت الام ونر ل از فر 4 لک عمران:140] فَالأفْمالُ الي ها حط 
في الا گل ينها گی فل مُھاو؛ لگا طَلَبّ من الأَغْلّ وَهُوَ الله شحاف 
وَللالْيّاس: مِثْلُ تَوْلِكَ لِرميلِكَ: تاولني القَلَم أو: طني الْمْحَافَ وَللآمْر: «كووا 
وین الوط » [الساء:٠۳٠]»‏ 8 وَأَيِيوَا إل یکم AA‏ م € (الزمر:٥٥]ء‏ تَقُدُوا 
وار الَدْرَسَة وَاحْرِصُوا عَلَ الدّرُوس». 

إِذَّْ كل خطاب مُوجّه إلى الله عَرلَ لظ الأمْر فهو دُعاءہ إذ لا يُمكِن للإنسان 
أن يُخاطِب ربّه على وَجُه الاستِعْلاء إطلاقًا. 

الآخر اكه س اعد لات غای الاک أن لا تقول دعا وان 
كان ظامر غبازات الغلاء أنه کی دعاق الاح أن يه الا أو خوالٹ 
وأن لا نُسمّيّه دُعاءٗ ومن الزميل لزميله: الاس ما ل يكن على وّجه الاستَعْلاء؛ 
لأن بعض الزُمَلاء يُوجّه الأمر إلى رّميله على سَبیل الاستِعْلاء إذا رای أنه أَفْهَمُ من 
وأحرّصٌ منه. قال: هذا زميل ليس بشيء» هو دوني. فيُوجّه إليه على سيل الاستِغْلاء» 


03 


لکن إذا كان الآمر يَشْعْر بأنه مُواز ومُساو للمَأمور فهذا يُسمَّى السا 


البابالثاني: الامر 140 
م سی و اله 06 
الصيغ الدالة على الأمر: 
2e.‏ 7 2 کوو سر سے 2 
-١‏ فِعْل الأمرء وأملتۀ کا تَقَدمَ. 
م عير o.‏ 5 .ہے سج ہے ص کے کے 0 ٤ء ]١[‏ 
-١‏ اسم فِعْل الأمْرِ: كاب الدزْس» فهام الَْسأَلَةَ حَذَارٍ الدَّدا'!. 


4ہ مو ہے 1 ger‏ سام 
۳- المضارع لمرن يلام الأمْرِ : ولیعفوا ولصفحوا © [النور:٢٤]ء‏ « ولتک 
منک نہ دو إلى ایر © آل [عمران:٤ .'"]٠٠‏ 





والأمر إذا كان من الله لعباده فهو أَمْر بلا شك وعلى العين والرأس « ورا 
تب بلس € [النساء:ه 11 ف« یلما إل دكم موھ 4 [الزمر:4 0]» مذو أَوَايرَ 
امدْرَسَة' فون قائله. 

قد تقولون: الله قال: #أطيعوا الله وأطيعوا اسول 07 الا منک © [النساء:هه]» لکن 
اذا اللفط: دوا لكو تقولا تقو اواو الد هذا قول الراقب: و'وَاحْرصُوا 
عل الدّرُوسٍ» قول المدرّس. 

]١[‏ ليس مَعتّی أسماء الأفعال أنها ما كان على ورن (قعال) فَقَطْء فتو جد أسماء 
للأفعال على غير (فَعالِ)ء مثل: مه بمعنى: اكفْء صَهْ بمَعتّی: اسكُثْ. مَه: اكقُفْ عن 
كل شيء؛ صَو: عن كل كلام؛ وهذا لو كان أَحَدٌ تدك بشيء فقّلْت: صَۂ. فسكت. ثم 
حدَّك باحر م يكن حالِفَا فإذا قُلت: صَه. نّم حدّئك ولو بتعلیم العلْم فإنه تُالِف. 

على كل حال أفعال الْأَمْر: كل ما دلّ على الأَمْر ول بین بصيغته فهو فِعْل أَمْر. 

[] هذا فيه نظّر؛ لأن المضارع الَقرون بلام الأمْر ليس أمرّاء الأمر الُستفاد من 
اللا ولو قال ا ُولف: (لام الأمر) لكان أُوجَد لکن لام الْأَمْر لا تكون إلا مَقرونة 
بالفغل؛ لأنها من اروف وا حرف لا يَظهّر تعناہ إلا بإضافته إلى غيره. 
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س 1 2 و 8 ر o‏ 2 و 
٤‏ - الصدَرٌ النائِبٌُ عَنْ فَعْله: عفرا وَصَفْحًا .. قِيَامًا لا جلوسا". 
مايدل عليه الآمرمن الأحكام الشرعية'"': 
دل الام ؟ شَرْعَا على الوْجُوب عِنْدَ الإطلاق وَعَدم القَِينَةِ الصّارِفَةِ عن 


وقوله: ولسوأ يصمح )» الفّزق بين العفو والصّفْح أن العَفُو: ترك لاح 
والصَّفْح: الإعراض عن الذَّنْبِء أو عن العُدوان» أو عن الإساءة بحيثٌ لا تجري 
على ليسانه أَبَدَاه فهي إِذَّنْ أعلى من العَفو؛ لأن الإنسان قد يَعفوء ولكن يكون في قَلْبه 
شيء على مَن أساء إليه. وريا يفره بعض الأحيان بالّة عليه فإذا قال: اصمّخ. 
يَعنِي: وَل صفْحة عَنُّقك مُديرًا عنه ولا تَذكُره ولا يكن على بالك. 

وقوله: «لوَلَكن يََكُمْ أن يدَعُونَ 24 الواقع أن املف عفا الله عنه أخطأ في 
عدّم ذكر المدعوٌ إليه ليَدَعُونَ إل الم 4. لکن إذا حدّفهاء فيَدعون إلى أي شيء؟! 
تمل الشَّرء ويجتَمَل يَدْعون إلى الله: يُسألونه» فوثل هذا التّمثیلِ يعبر قصورًا 
واضِحًاء فلا بد أن ُكمّل: طول لير 4؛ لأن السألة مثال لا بد بها الکُم. 

[ يُقول المُولّف: ۸ الَضْنَر النَائِبُ عَنْ فِمْلِه: عَفْوَّا وَصَفْحًا .. قیاما لا جُنُوسَا» 
فا اللَصدَر النَائِبٌ عَنْ فِعْلِهِ؛ كما قال المُؤلّف: اعَفُوَا أي: أعفو» ١صَفْحًا):‏ اصفخ 
«قِيَامًَا»: ف دلا جَلُوسَا»: لا تعد فصار الآن الصَيّغ الدالّة على الأمر أربّع : فِعْل 
الأمرء اسم فِعْل الأَمْرِء لام الآمْرء الَصدّر النائب عن فل الْأَمْر. 

[] قول المُؤلّف: ھا يدل عل الأمر ِن الأحگام الال اسم 
لكان أ حسَنَ؛ لأن الدليل يطلب لإثبات حکم» لکن (ما يُفِيده) يراد به ما تفیده 
الصّيغة» أو ما يستفاد منها. 


الباب الثاني : الأمر ۷ 


ملل: وی اتَنلك اله ألدَّارَ الْآْرَةَ € [القصص:۷۷]» «وأطيعوا ال 


فسوی ¢ [الأنفال:٠‏ 1 


[١]یقول:‏ يدل الم والصواب أن يقو 


يدل .عل الوب هلك اللاي عتم لقي لار لک يقر" واب 
فيمآ ٤ال‏ اله أَلدَّارَ ال َء € [القصص:۷۷]» داليمو الله ورسولة: € [الأنفال:1] 
وَعِئْدَ وُجُودٍ الصَّارِفٍ لَهُ عَنِ الوّجُوبٍ يُحْمَلُ عل تا 1 عَلَيْهِ هَذّا الصَّارِفٌ مِنَّ 
الأول َو القَرَائِنَ». 

هذه 70 0 هل 
الأمر د یقت يقتضي الوجوب أو ل؟ 

اختلّف العْلّاء نی ذلك على أقوال ثلاثة: 

القول الأوّل: إِنه و الوجوب. 

والقول الثاني: إِنّهِ لا يَقتضی الوؤجوب. 

والقول الثالث: التّفريق بین ما كان مُتعلًّا بالمروءة وَالُلّق والأدب فیکون 
للاستخباب» وبين ما يكون مُتعلَمَا بالعبادة فیکون للوجوب؛ لأن الله تعالى لم يلق 
ا لق إلا ليَعبُدوهء فإذا أَمَرهم بشیء من العبادات فهو للوّجوب؛ لأن هذا الذي هو 
e‏ 

مَن قال: إن الأَمْر للؤجوب. فقال: إن الله تعا ی قال في كتابه: بك حدر ألَذِنَ 

اشن عن ن و كدر او ا بهم عَذَابٌ الي 0 فحَذّر الُخالفين 
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قال الإمام أحد يَعَدلقد''': أَتَدْرِي ما الفِيْنة؟ الفننة: الرَّيْ أو الیْنْنة: الشّرك لعلّه 
إذا رد بعض قوله أن يمع في قلبه شيء من الرَيْغ فيهلِكء أمّا: از بهم عَدَابٌ ايد 
فظاهرء قالوا: وهذا تحذیر من الله عَرَجَلّ عن ُالفة الأَمْرء فهذا دلیل سَمْعيٌ. 

والدليل العَقلنٌ: أن حالف أَمْر الله تفص في تعظيم الله» وتعظيم الله تعالى واجبء 
وما کان واجبًا فإن مُستلزمه واجبء وهذا الدليلٌ -کا ترَى- دلیل قَوْلٌ۔ 

وأمّا القائلون بأنه ليس للوؤجوب وإنما هو للاستحباب فقالوا: إن طلبه يُرجح 
ِعْله والأصل: عدّم العقوبة وبراءة الذّمّة من الوجوب فيُحمّل على الاستخباب. 

وأا الذين فَصَّلوا فى اشرت لكم قالوا: إن ما يَتَعلّق بالُعاقلات والأخلاق 
اداه ديت اللفدن» و انال الز وه واا لأ غاا له الات ماکان لت 
بالعبادة فإن عبادة الله واجبة» فما كان مُكمِّلًا لها فهو واجب. 

والحقيقة أنك لا تستطيع أن تُطبّق أيٗ قَوْلِ من هذه الأَقُوالٍ على الواقع؛ لأن 
هناك أوامرٌ كثيرة ليست للؤجوب بالإجماع. وهناك أوامر فی يَتعلّقَ بالآداب 
والأخلاق للوجوب. 

فلهذا يَبَغي أن يُقال: إن الغالب في الأوامر المتعلّقة بالعبادات أنها للؤجوب» 
والغالب فيا يَتَعلّقَ بالأخلاق والُعاملات أنها للاستخباب, هذا الغَالِبُ. 

وإذا قُلنا: الغالب. سلمنا من إيراداتٍ كثيرة يُورِدها علينا بعص الناسء ویٔلزم بها 
بعص الناس نفْسَه وغيره» يقول: كل أْر للوؤجوب حتى وإن كان صِفة في فِعْلء أو 
صِفة في قول. يُقول: للوّجوب. وهذا صَعْبء يعني: تُصبح أكثرٌ الشريعة للوجوب. 


.)٤٥:ص( أخرجه ابن بطة في «الإبانة الكبرى» (۹۷)ء وذكره ابن تيمية في الصارم المسلول‎ )١( 


الباب الشانيی:الامر ۹ 


پور رر رو رر ر رر رر ا ا رر رر رہہ ہ۔ہدہ۔ہ۔ہ۔دہےدےہہرںہ 





و تک آذ اتا وت لاحات سناس رن أر مان 
وَضْفًا في عبادة» فإننا تقول: للاستخباب؛ وهذا تقول: اجعَل كلمة (غالِب) حتی 
تسلم من الإيرادات. 

یئ باليّمين والأكل بالشّمال تر الي يكل عُمَرَ بنَ أبي سلّمةٌ قال: 
ری بِيَمينِكَ» وکل ينا بَلِيكَ:'''. 

هذه مُتعلّقة بآداب الأكل. رج ذلك يقبا راجت وا روت 
فالتّسمية: الصحيح أنها واچبة وبعض العلماء بَ يقول: سُنة لکن الصحيح أنها 
واجبة؛ لأنك إذا ل تع على أكْلك اگل الشيطان معَكَه وبيب أن تنم عَدرَّاك من 
مُشارّكتك. 

«كُلَ بِيَمِينِكَ) بعضهم يُقول: سُنَةَ ولیس بواجب. لکن الصحيح: أنه واجب؛ 
لأن الشيطان يأكل بشْماله. فإذا اكت بشالك و مُوافْقًا للسَيْطان غَالًَِا 
للرسول: :هده قا رة 

«كل يما يَلِيكَ سن حَدیث واجد فيه ثلاثة أُوامِرَ اختّلّف فيها العلا 
وواجد منها لا اط احا قول بوجوبه وهو «كُل ينا يليك اللّهُمَ إلا أن يَتضَمّن 
ذلك أَذِيّ لشاركك؛ فحینثلٍ يجب عليك أن تأكُل ما يليك دَفْعًا نے فالحاصل أن 
هذه الَسألةَ من أصعَب المسائل» ولكن إذا قلنا: ت سلمناء نّم بَقول: غير 
الغالب لا بد أن يكون هناك قرینة. 

»)٥۳۷١( أخرجه البخاري: كتاب الأطعمة» باب التسمية على الطعام والأكل بالیمین: رقم‎ )١( 


ومسلم: كتاب الأشربة باب آداب الطعام والشراب» رقم (۲۰۲۲)» من حديث عمر بن أبي 
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وَعِنْدَ وُجُودِ الصَّارِفٍ عن الوّجُوب يُحْمَلُ عَلَ مَايدُل عََْهِ هذا الصَّارِفُ 
ا 


ای في الأرقَاء: لفَكَايبوَهُمٌ إن عتم فيم م تر © [النور:٣۳]‏ 
لذ 


ا في یرت لذب فوم عل عتم جرب تج كذ 

]١[‏ يُقول: «وَعِنْدَ وجو الصَّارِفٍ لَه عَنِ الوْجُوب نپ ما غل قا هذل غا 
ذا الصَّارِفُ مِنَ الأول او القَرَائِنِ مثَالّه: ق عا نی الأرَاء: اوشم إن علمتم 
فہم م حا [النور:۳۳]» ِن الأمْرَ في ( ( كاد 0 لِلتَدْب؛ لإجماع َل عَدَم جوب 
الكِتَابَةِ وَنَذَا. 

«نَدِيبَا؛ مَعطوفة على عدم یَعني: على عدم وجود الكتابة وعلى تذبهاء وهذا 
الإجماع الذي قله لیس بصحيح. ات مالعل اة عور 56/2700 سال الد ال کا 
نع تا . وهذا هو ظاهر الآية أنه يجب إذا طلّبَ العَبد الكتابة أن تيه ومَعتّی 
قوله تعالی: لین بهن التب مسا مَلکت اَبَسَشکم متهم € (النور:٣۳]‏ أنه إذا 
طلّب الَمْلوك من سيّده أن يُكاتبه وجُب عليه أن يُكاتِبّه على القول الراجح» ولا إجماع 
في عدّم الوجوب. ۱ 

والمكاتبة: أن يقول الد لشكده؛ ان ای نش اف فیقول السَیْد: نَعَم 
بكَمْ؟ قال: TT‏ آلاف. قال: ربّحَك الله بِعْتّكَ. 

لکن لابُدٌ أن تكون مُؤْجّلة ومعنى (مُوْجَّلة) يَعنِي: لا قول: انقّدِ الخمسة آلاف؛ 
لأنه ليس عنده مال إذ إن مال ائملوك لسَیّدہہ لکن أنظرء ٹل ممَلّا: خسة آلاف تل 
منها أُلفٌ بعد شهرین» وأَلف بعد شَهْرِينء وآلف بعد شَّهْرِين حتى تَتِمَّ فلا بُدَّ أن 
يكون مُوْجّلا بأجَلَيْن فأكثر. 


الباب الثاني : الأمر 10١‏ 


3 ہر ر ص حر اوم 71 اسار يا هس ےت سر لت 
وَمثل: ولا للم ماصطادوا 4 [الائد::٢]‏ فقد قام الإجماع على عدم وجوب 
الاضطیاد بعد التَحَلّلٍ مى الإخرام وتا هُو مُبَاحٌ ققطا". 


إِذَنْ لو صح الإجماع لكان قرينة على عدّم الوّجوب. لکن الإجماع لا يَصِحٌ 
والصحيح الوؤجوب. وأن العَبْد إذا طلّب من سيّده المكاتبة وجب عليه أن يب 
لکن اللہ اشرّط قال: إن عَلِمَتُمَ فيج خَيْرا 4 فاحبرء قال فيه أهل العِلّم: أي: الصَّلاح 
في الدّين والكشب. هذا ا بر فإذا عرّفت أن هذا العَبْدَ صالِح في دينه» وأنه قار 
على الكَسْبٍ وجَبّت تابث وإلّا فلا؛ لأنه إذا لم یکن صا جا في دينه فربَّا يَطلُْب 
الكتابة؛ لتلا يكون عليه رقيبء فما دام أنه لوك لسَيّده فالسَّيّد رَقيب عليه» لکن إذا 
تحرّر لم يب لأحَد عليه رقابة. ظ 

فإذا علمنا أن هذا العبد ليس صا حا في دينه وطلّب الكتابة قلنا: لا. كذلك إذا 
كان العبد لیس عنده كَسْبٍ وطلب مسي أن أكايبّه. ولكنه ليس عنده گب فاشل في 
وراسته» فاشل في عمّله إذا كاتبته ذمّب يُتكمّف الناس» وربا يُؤدّي ذلك إلى سرقة 
أو قساد حُلّق؛ ليَتوَصّل إلى الونق. 

وخلاصة القؤل: أن قوله: «إِنْ عَلِمَتُمَ فيم خَيْرا 4 يَعڼي: صلاحًا في دينهم 
وكَسْبَاء فإن لم نَعلّم ذلك فإنّنا لا وافقه على طلّب المكاتبة. 

[ يُقول المؤلّف: «ومشل: ِ2ا لل أمطادوا) [المائدة:5] فَقَدْ قَامَ الماح 
عل عم وُجُوبٍ الاصْطِيادٍ بعد النحللٍ مِنَّ الإخرام» وإ هُوَ مُبَاحٌ فَقَط» وهذا 
7 يقل أَحَدٌ من العْلماء: إن الإنسان إذا انتَهَى من الإحرام يجب عليه أن 
يذهب ويّصطاد. بل ولا يُستَحَبٌ له أن یَمْعَل ذلك أيضًاء ولکن قوله: (اصطادوا) 
رفع للھي؛ لقول الله تعالى: < ا ان اموا لا لوا متیر أله ولا لر كرام 
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َل يفضي الأمرٌ يالشَيْءِ تَكْرَارَ ِمْلِه؟ 
ا رَأَيَانِ: 

الأول قول" : َعَم إ إن الاه مر بالمَيءِ ية يقتضي تَكْرَارَ فِعلهء ویؤید رَأَيَهُ 
عو 
بامون. 

(أ) ان الأأمر نين َمنَ الل وَلَاعَدَدهُ ولا مرَجُح خض الأزمان عَلّ 
نف وجب أ سرب الفضل الامو یہ الزن کا كلما انتا 

ا 

ره. 


بان بِالنَّيْءِ تي عَنْ ضِدَّه وين اَن النَهْيّ يَسْتَدْعِي الإمْتِنَاعَ 


3 


جج 
لے 
Ce.‏ 


الدَائِمَ عَنِ الفِعْلء فَكَذَاعِدَهُ 3 ا العَمَلَ الدَّائِمَ لِلْفِعْل. 
ول هذى ولا الفْکد ولا لیت ارام يدون فصل من دم کور وَإِذا لدا حل 
قأصطادوا » [المائدة: 7١‏ ]. 
فهذا الأمدُ رفع للنّهمَي» وقيل: إنه للإباحة» فالمسألة فيها الا هل هو رَفْع 
للنّهِي فيَعود الشيء إل أضل سمه قبل التّهَي؟ أو هو للإباحة فیبقی مُباحًا؟ 
في هذا قوْلان, والأرجَحٌ أنه رفع لَيء فيعود الأ إلى لحم السايق. 
مثاله: قوله تعالى في يوم الجُمُعة: قدا قَضِيَتٍ اَلضَلَوَهُ نتروا في الْأَرَضٍ 
بغوأ من فصل الہ © بعد قوله: اتا وف لِلصّلوة من من تو الْحْمُعَةِ فَأسْعَوأ إلى ذو 
وأ بيع € فقوله: انش روا في الا “ رفع لهي وليس للاباحة فیبقی 
و ےس ہہت 2 نر گا ورّد النَّهَىُ عن الُكُم 


البابالثاني: الامر 0 





والنی: يَقُولُ: (لّا)ء فَالأمْرُ النَّْءِ لا يَقتَضي طَلَبَ تَکْرارِ فِلله: وَيُوَيدُ 
رو كو , 
رایه بامور: 

() آنه لو قاد الأَمرُ التَكْرَارَ لَسَّمِلَ الأَوْقَاتَ كلها فتَعَطَل اللَصَالِحُ» 
بخلاف ڪل النَهى عَلَيْه قَلا يُوَدّي ل ذَلِكَ؛ لان الي اماع كف قفيه تَفرِيعْ 


2 
C 


مره مره تحصِيل مَا أَمَر بو وَإِيحَادُه وَدَلِكَ يحل باگرۃ 
الاو 7 2 .َ‫ المد ينا راد على الَرَة وَالتِيَاسٌ 0 التي باطل؛ لاه 
قاس ف الات َقَذ بت توقيقاء يون كَمَوْلِِ: (لَأَصُومَنٌ) فيب بامرّة. 

21 الترّاع 0 کے فا إذَا 1 يُوجَدْ د کک ازغ 
مغل وله عالَ: وار الصاو © [النساء:١٠]»‏ َإِنَ ن الأَمرَ بِقَامَة الصلاة لا فيد 
تَكْرَارَهَا گُل یوم. ا إا وُجِدَ الدَلِيلُ اله لیڈ لِلتَکرار 3 «حلفظوأ عل ع 
ارت ١‏ [البقرة:۲۳۸] احْمْسٌ صَلَوَاتِ 2 الله في ايوم وَالليُلقك اصلوا کی 
زاسون صل نه فيد التَكْرَارَ قَولا وَاجدًاء لَكِنْ لا مِنْ فِفَأَفٹوا اَلَو 4 
[النساء:۳١٠]»‏ وَل من الله بعده. 

وَكَذَا إذَا قَامَ الدُلیل عَلَ عَدم التَكْرَاِ مِعْل: «إنَّ ا 
فَحْجُوا؛ فَإذَا سال الصَّحَاي الرَّسُولَ يكل الد 00 في كل ء 

١ گی‎ 


ے‫ 


من مرد 


الله کے > ےکوی 25 
لله ._۔ 


3 1 ۰ ۴ ماما 


11 ٦ 


«بل مَرَّة و تس َعَم لَوَجَبَتْ» 1 يد 
وَابَ أَيْ الصَّحِيحٌ آل َقَتَفِی التَكْرَارَا". 


]١[‏ في هذه اكَسأَلةٍ هل الأمر يق يقتضي التكرار أو كى به مرّة واجدة؟ 


104 شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


انين أن الأَمْر المطلّق لا يَقتَضى التّكرار؛ لأنه بَصدُق الاميثال بمرّة واجدة» 
ےت ےت عرو 
مَسَككينَ © [الائد:۸۹])ء وني قوله: طحَنفِظُوأ عَلَ اَلشََلوّتِ € [البقرة:۲۳۸]» «وَأقِيمُوا 
ألصَّلَءَ . وما أشبّه ذلك أن يكون الإنسان قاتا هذا الأمر دات وهذا لا یَقول به 
أحَد. 

والضوات أن يُقال: إذا على الأمْر بسبب فإنه يكر بتكرّر هذا السبّب. وإذا ل 
اتسين وا کت يقتضى التكرار قطعًاء هذه هي القاعدة. 

01568 دا ش عت 
علق بسبّبء وهذا السبّبُ يتكرّر فيكون مُكرّرًا بسبیەہ وأمّا ما لا يُعلّقَ بسبّب فإن 
كان تزكه يموت وَضْفًا مَطلويًا فإنه أيضًا للتّكرار؛ للا يفوت الوَضْف الطلوب. 

ا سی ہاج ويا 
انه ثعلق الضف وهو: اله والير يق يَقتَضِى أن يكون شاملا للوّفت کله ف 
هنا مُکرّرَا؛ لأنه لا نے يد الك رلا ات را ا رد وو ا و ان 
يكون مُستوعِبّا لجميع الزمّن 

فصار ما عق بسبّب فإنه يكور بتک السب سواء طال ما ہین الَثْرتن أ قر 
وما على بوَضف فان تَكرّر ما دام هذا الوصفتٌ باقیا؛ وهو مثل الو بر الوالدين- 
فإنه مَأمورٌ به» ولا یُقال: إنه يُکتفٌی بيرّهما مره مقار لئآ يقل ھی 
الوقت؛ لأنه لو تخل عن اليرّ ولو ساعةً من زمان فإِلّه لم يَمَئِلء وهذا هو الصحيح في 
هذه الَسألةء وأمّا ما قام الدلیلُ على عدّم تكراره فَالأَمْر فيه ظاهر. 
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کک ر بالشّيْءِ فِعْلَهُ في اال (المَوْريَة 

فى اھ ہے ٠‏ 77ع" 

مَعْتَى الہرانجی: الإنيان با مور به مت خَرَا عَنْ وَقْتِ صُدُور الأئر. 
الَذَاهِبُ في هَذِهِ السالة ثَلَانةٌ: 
(أ) يََْضي المَوْريّة (ب) يفضي التَرَاخِيَ (ج) لا يفضي وَاحِدّا مِنْهُها. 


وسل الترّاع: إا ل يُوجَدْ دَليل يذل عَلَ المَوْرِ او اراي اما عِنْدَ وُجُودہ 
قا ل يدل عَليه الدَيلٌ اثَقَانَا'!. 

مثل قول الى يكلك: «(إنَّ الله قَدْ كَتَبَ عَلَيِكُمُ اح مَحُجُوا) فقام الأقرَعٌ بن 
حابس فقال: یا رسول الله: آي کل عام؟ قال: دلو قُلْتُ: نَحَمْ لوَجَبَتْ ولا اسْتَطَعتم 
ئوہ 6 تطغ" 

]١[‏ «المُورِيّة» تَعَنِي اماك رة وآة الانَیَان لاخر و اللَاجي) 7 ذلك 
والصّواب أن الأثر املق يَتضى القَزرية هذا هو الصواب. 

والدليلٌ على هذا: أن الإنسان إذا قيل: ام الصّلاة. تأر فإنه بعد نوعًا من 
العصيان؛ لأنه مقی زمَن يمكنه أن يقيم فيه الصلاة فلم يَفعَلء وهذا نوع من العصيان» 
ےہ 
ال 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج. ياب فرض الحج مرة فی العم رقم (۷)ء من حديث أي 
هريرة رَوَائَدْعَنهُ. 
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کے 008 و عدوم سے نے وت - 

وجْھَةا وَلِ: أن اممو ر ایکون متلا لے بث ر یه الامڑ على الحَقِيقة وَالیَیِنِ 
ل فِعْل مَا أَمَر به عَقِبَ صُدُور الأَمْر مُبَاهَرَئ'ا. 

وجهَة الثاني: أن العَرَصَ يِن الأمْرِ إ ا 
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أن يُنْسّخ الأمر فغضب النبي عليه سك ودخل على آم سلمة ت مُخضَباء 
فقالت: ما الذي أغضَّبَك؟ قال: 120111117 
فقالت: يا رسول اش اخرّخ إليهم. وادعٌ با خلاق واحلِقٌ رأسَك. . فخرّج ودعا 
بالحلّاق فلق رآ فجعل الناس يكاد يقل بعشهم بعضاء كل يتقول: 1 
لأن الاقتداء بالفغل أقوى من الاقتداء بالقول. و(رجاءَ أن سخ الأمرٌ) د تبدد حينا 
حلق النبينٌ كاب وهذا يذل على أن الأمْر املق يَقتَضِي القَؤْرية» وهذا هو الصحيح. 

۲١‏ واا كلام الولف يُقول: «وَهَةُالْوَّلِ: أن امور لا کون متا يح يمر 
به الآمِرُ على الحَقِيقٍَّ وَالیقینِ إلا ا صَارَ ع لل عل ما مر ر به عَقِبَ صُدُور الأئر 


0ر 
ت 


مُبَاشَرَةٌ) ا ال جار و عل 

[] الوجة الثاني: «أنَّ الفَرَضَ مِنَ َ الآمر إِيجَادُ الفِعْلٍ مِنْ غَيْرِ اخيِصّاصِ 
لمن اَي قب رمن الأ قفي أي وَفْتٍ ايكون قا عرض الآمر». 

هذا فيه نظر؛ لأن الآمر قد یکون من غرّضه أن يباور اكأمور» فكيف تُقول: إن 
هذا فق لعرضن لامر > ثم إن التأخير له آفاتٌء كثيرًا ما يؤر الإنسان الامتئال وهو 
في سَعة» تم يَطرَأ له ما يَمتعه من الفِعْل. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشروط. باب الشروط في ا جھاد رقم (۲۷۳۱)ء من حديث مسور بن 


مخرمة ومروان بن ا حکم يََِتَدِعَنهًا. 
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وجه الثّالث: أن الأَمْرَ جَاءَ مره ة لِلْمَوْرٍ الام الإيَانِء وَجَاءَ مَرَة لِعَدم 
القَور کا حج. 

رنت کان َك كلايد أذ کور وکا تیج 
الضلّاوكا". 


ولهذا قال الإمام امد يحمَيَهُ: لمَن أراد أن بح فليُبادر فإن للتأخير آفات). 
وصذق. 

]١[‏ والوجهة الثالثة: أن الأمر لیس للقَّوْر ولا للتراخي «أنَّ الأمْرَ جَاءَ مر 
ِلْمَوْرٍ كَالآمر بالإيئان وَجَاءَ مر ِعَدَمِ القَوْرِ كَاحج). 

هذا الال الأخيد؛ لأن الصواب أن ا حم تب على المَوْره فمتى استّطاع الإنسان 
السبيل إليه وجب أن يِحُجّ» ولا يتجوز أن يُوخر» وحيث كان كذلك فلا يُفيد الأمر 
فوریةً ولا راخيًا إلا بالدليل» وهذا هو الظاهر. 

وتقول نحن: بل الظاهر الأوّلء وهو أنه للقَوریة وله دليل سَمُعي ودليل عَقَلٌ 
والمقصود بالدليل السّمعيٌ هو الكتاب والمُنة فإذا قيل: دليل سَمْعيٌ. في أي مَكان 
فيُراد به الكتاب والستة. 

فهل الْأَمْر يَقتَضي القّوْریة أو لا؟ قلنا: في هذا ثلاثة أقوال للعُلّماء والصواب: 
ايا 

ا الله عَرَهِجَلَّ: «وسارعوأ إل مَسْهْرَوَ من رَّبَحكُمْ #؟ [آل عمران:۱۳۳]» 
وقوله: «تَأسَيَِقُا لْحَيرَتِ » [البقرة:144] لولا أنه يأتيها اعټراض آخَرٌء يقول: إن 
الخو لسن ال جر وق شق لاك هل الاک يق يقتضي الوجوب أو لا؟ فإذا صحّحنا 
أن الأمر للؤؤجوب صار هذا دليآا واضحًا. 
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می رج اور عَنْ عَهدَة الوَاجب؟ 

إا كلف الشَّارِعٌ بِشَّيْءِ : أضيع المكلف مَسْؤُولَا عَنْهُ عَنْهُ وَمُگلَمَا بتْفیذِہِ 
وَأَدَائه ولا يحرج عَنْ هذ شوو ليه وَالتَعَِالْلَْاةِعَلَ عَا 00 ادا تا كلف 
په على الوّجُ الأمُور به. 

مال ذَلِكَ: إذًا 7 مِرْا بأداءِ الصَّلَاةِ. أْصْبَحْنَا مَسْؤُولِينَ عَنْهَاء وَكِبُ علي 
دما وَل مو ؤي تاها والتفريط فيا لن تحرج عن كز وول 
إا إا أَدَيَْاهَا على الوّجْه الّذِي أَمرنًا الشَّارِعٌ بأدائها عَلَيْه مُسْتَوْفيةٌ لازکا: 
رَوَاجِبَاتًا وَشُرُوطِمَا... إلخ. 


ر گے کک ته م of‏ ہم کیہ o ff‏ اہ > 2 
فلو صَلْيْنَاهَا ملا ني غَيرِ الوَقتِء و بر طَهَارَِء أو إِلَ عَيْر القِبْلَة دُونَ عَذْرٍ 


کہ 


- 
4 


3 


وأمّا قوله تعالى: #كَلَا لما يض مآ أمَمّهُ.» [عبس:۲۳] فالصواب فيها ما اختاره ابن 
كثي ر'' رَتِمََانَهُ أن ا معتى: أن الله نا يتقض ما أَمَره الأْر الكونّ من بَعْثْ الناس؛ لأنه 
ت مها بعد قوله: ّإ 8 ا نرہ # [عبس:۲۲]. 

8 € يَعني: ليس بعاجزء لكنه لم يقض ما أَمّره أمرًا كونيًا وهو بَعْثْ الناس 
لوهذ لتر الذي و ريع الأ جو دب سی 
يَتَمشََّى مع حال ال مكذَّبين بِالبَعْث؛ لأنه إذا قيل لهم: الَعغث لما كان حجتہُم حب إِلا أن الوا 
نٹ اماتا إن کش صَدِقِينَ © [الجائية:5؟]. 

يَعني: إن كُنْنم صادقين أن الناس يُبِعثون هاتوا آباءناء لکن لم يقل لهم: إنُكم 


ستبعَثون قبل قيام الساعة حتى يوردوا هذا الإيراد. 


.)77 5 /۸( تفسير ابن كثير‎ )١( 
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م تخر عن عهدَة التكلي پہاہ وَإِنَا تحرج عنها إذا ّث عَلَ الوَجو المُورِ 
یں رر 0 5 ٴ۶ و ے‫ 

به شَرْعَاء ويف الفغل حِيئئذٍ بالإجْرَاءِ وَالصّحةَا'!. 


3 هذا البَحتُ فيه أنه متى برج المأمور عن عُھدۃ الواجب يَعني: إذا كان َمْرَا 
للؤجوب فمتی يَخرّج؟ هل بِمُجوّد أن یَفَعَله سَواءَ كان على الوّجْجه الَرْضيٌ عند الله 
عمجل أو على أي وجو كانَ؟ 

مرکا تھ سي لبد لاسن بان ارد سينا ألو او 
الإنسان وعَورته مَکشوفة آئی بالصلاة: كير قرأ رکع سجَّدَ أَنَى بکل الصلاق 
فلا تُقول: إنه برئ من عهُدة واجب؛ لأنه ل يأتِ بها على الوجو الذي أمرء فلا رج 
من عُهدة الواجب. ولا يُقال: برئّت ذِمَته إلا إذا آئی بها على الوجه الطلوب فإذا ل 
يَأتِ به هل یَتَجدّد الأمر أو هو مَأمور بالأمر السابق؟ وهذا من الباجٹ الكلامية 
لکن هم بحَثوا: هل يَقضٍی أو هل يُعيد بِأَمْر مُتَجَدّد أم بالأمْر السايق؟ 

إذا قلنا: إتہا لم برأ الذَّمَّ ولم يُسقط الفَرْضء صار مَأمورًا بالأمر السابق؛ لأنه 
إلى ال لم يود فان كان غلب على ظتہ أنه آتی بها على وجو مجزئ» ثم تَبین جلاف 
ذلك فحینئل قد تقول: إنه يُوْمَر بالقضاء أمرًا غير الأوّل؛ لأن الأمْر فعَله وهو يَظُنٌ 
أنه برقت ذْمَّته منه. 

ومع ذلك تقول: إن الحؤض في هذا لغوٌ في الواقع» الإنسان إذا أَنَى بالعبادة 
على الوّجْه الذي أمر به فقد أَبرأ ّنه وإذالم يَأتِ بها على الوجه الذي ایر به فقد قال 
ا ي: «مَنْ عَم عَمَلُا ليس عَلَيْهِ أَمرنَا فَهُوَ رَدٌ'''۔. كلمتان فقط ولا حاجة أن 
تَسطر الشُطور وتّملَا الصَّمَّحاتٍ. 

)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الأقضیةء باب نقض الأحكام الباطلةء ورد محدثات الأمورں رقم (۱۷۱۸)؛ 
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ا لا َم الوَاجِبٌ إلا بو فَهُوَ وَاحِبٌ. 

e 0‏ 2 7 سی 

أو :معدم ال ات اة 

1 ف ا رع اوم 00و 2 هت‎ 0 2 5 e 

مير هَذِهِ المَاعِدَةٍ الأصولية: أن الشارع إذا أَمَرنَا فل شَِيْءِ كالصلاة 
والح ما ء گان مره لتا ِفِعْلِهًا مُوجِبًا عَلَينا فِعْلَهَا عله فلا وغل مَا توان عليه 

دا أمَرَنِ بالصَّلاةٍ كان هَذَا الأَمْرُ مُوجِبًا عل فِْل سَيْتَْنِ: فِعْلَ الصَّلَاةٍ 

E‏ لطا وا عاكلا 


و حي .كه 


فَكَانَ فِعْلُ الطَهَارَة و وَاچباء لجا يرقف عَليْهَا ِل الاج امور به 
وَهُوَ الصّلَاةٌ. وَعَلَيْهِ قَالأَمرُ ر بالصلاة وت ا مرا بالطھا َو وَكَدَلِكَ الأَمرُ با حح 


يعت ابا لِلْحَمٌ وَلِلْمنْي الي لا يم احج گے و 
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3 إذا أَمَر الشارع بأَمْر فهل هو أَمْرٌ به وبا لا َم م إلا به 

الجوابٌ: نِحَمْ هو أمرٌ به وبما لا يتم إلا به. 

فمثلا: ُترنا لله سارعالل إذا کمن إلى الصلاة ة أن تسل وجو هنا وأيديناء.د 
إلى آخره» وهذا انتا لا عاء وَقّت الصلاة E‏ يباع في 
الأسواقه فهل تب عليه أن شري الماء؟ نعَمْ؛ لأنه لا يتم فِغْل الصلاة إلا به بل لا 
َع الطّهارة إلا به إِلّا بالشراء فا لا يد كم لوجت إلايه فهو واجب: 

إنسان حر راد أن يك لکن لا يُمكنه أن يَصل إلى مكََّ إلا باسيمجار راجلة» 
فهل يجب عليه أن يَسِتَأجِر؟ نعَمْ؛ لأن ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب. 

هذه القاعدةٌ تقال على وجه َعَم وهي ھی ال اف ا أحكام القاصد. 


کے بي 


هذه أَعَمٌ من القاعدة؛ لأنما تذل ملا على أن ما استَلرّم فِعْل المحظور فهو عُظور 
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رو ل ا رر رر رر رر رر ا ا ا 0 


وان ما لا ال رابالا ب فو واچ هل رن وما لا يد يم الؤجوب إلا به فهو 
واجب؟ لاء لا تقول هذا؛ ولذلك لا تُوجب على الفقیر أن يتكسّب لَب عليه 
الزكاة» لکن تُوچب على العّنيٌ أن يُؤْدّيّ الزكاة إلى مُستَحِقَیھا۔ 

فإن قال العَني مثلًا: نا کات كثيرة» أنا صاجب مزرعة» وركاتي انان من 
الع وأريد من الشقرا. ااا نصيبهم؛ ولا عل أن الف ٭ ماذا 

فنقول: نول وس لان ما لايم الواچب إلا به فهو واچب: وقد 
مرت أن ؤي الزكاة لستَحِقّھاء فإذا كنت مَامورًا أن ُوْت الزكاة لُستَحِقھا وجب 
عليك أن تحمله أنت حتى توصل إليه. 

فإذا جاء إنسان يَشّري متي حاجةہ وأنا اعرف أنه سوف يَستَعیلھا في المحرّم 
كمّن أراد أن يَشْئَرِيّ مني الموسى» وأنا أعرف -أو يَعْلِبٍ على ظّي- أن هذا الرجُل 
اشتراه لِيَحلِق يته فلا تجوز أن أَبِيعَ عليه؛ لأن الوسائل ها أخكام القاصد. 

فصار عندنا ثلاث قواعذد: 

-١‏ ما لايم الواجب إلا به فهو واجب. 

۲ - ما لا يم المأمور إلا به فهو مَأمور به وهذه أَعَجُ؛ لأہا تشمَل الْمستَحْبٌ 
والواجب. 

- الوسائل لها أحكام القاصد. وهذه أعم من ا ُمیع۔ 

رتا تا لا الرات لذبي فهو راجت يذل عل ال الفح ا ا عن 
الواجب يكون عبادة یتعبّد الله به» ولا سا إذا نوَى» لکن أحيانًا قد لا يّنوي» مثل: 
لو ذهب يَشتّري ماءً يُتوضّأ به قد لا يَطرَاً على باله أنه اشتراه تعدا لله لکن ينبي له 
أن يُستّحضر هذا. 
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مَنْ يدل في خطَاب التَّكْلِيفٍ لصن لِلَْوَامرِوَالتوَاجِي وَمَنْ لَايَدْخُلُ؟ 

يَدْخُلُ في الأَوَامِرٍ وَالنَوَاهِي الإمية التكليفيّة: 

(أ) العْقَلاءٌ البَالِعُونَ مِنَ الإنس (ب) وَكَذَا الجن . 

ولا يذل في خطاب التَكْلِيفٍ الصَّبُِ الَجْنُونء وَالسَّاهِي ٳبان سَهْوِ 
وَالنَاِمُ أَننَاءَ نَویو. 

دَلِيلٌ ذَلِكَ: القويت: وع عَنِ الصَّبِيّ حَنَى حتلم وَعَنِ المَحْنُونِ حَتَى یق 
مر ات : حى بر ھی بت وَلِذَا يُؤْمَريَعْدَ داب السَّهُوِ 
عَنْهُ بِجَيْرِ ا لحلل الَذِي حَصَلَ أنْنَاءَ السّهُوء کیا يُؤْمَرُ الَائمُ بَعْدَ اسْتِِقَاظِهِ بِإعَادَة 


ولاك لیس من بات مالا بد يم الواچب إِلّا به» لكنه من 
باب ما لا ي تم الوؤجوب إلا به؛ لأن أصل ا حَجٌ لا تچب إلا على الُستَطیع فلا يَلرّمك 
أنت أن تَذهَب كتيب لتحج. 

]١[‏ أَظُنّ لا حاجة ل«وَكَذَا الجنٌّ» لو قال: «الإنس وال جن» لانتّهى المؤضوع. 

['] الذي يدل في الأوامر والتّواهى: كل مَن من أنه أن يَعقِل وهذه 
القاعدة الصٌحیحة ليس فيها إشكال. ۱ 

فیّدخُل في ذلك على القول الصٌحیح: الصغير والنائم والغافل» وكذلك مَن 
غاب عَقَلّه بإغاء» أو ما أشبّه ذلك كل هَؤلاء مُکلفون داخلون في التُكليف. والدليل 
على هذا أن الصَّبِيّ يُؤْمّر بالصلاة وإن كان لا يَأنّم بّرّكهاء لکن يُوْمَره والأْر نوع 
من التّكُليف. وليس اراد بالتّكْلِيف إِلزامَ ما فيه مَشْقّة؛ لأن هذا مَعنّى لَعَويّء لکن 
التكليف هو تَعدّي الخطاب الشّرْعي إلى مَن وجه إليه. 


ع .هه 


الباب الثاني :الأمر ۱1۲ 


کیا و مَرَانِ صان مَا تل لايا غد وال عَاِضَيْمًا م اَم الهو مُكلقَن 
تَكْلِيًا کَامِلا وَالِصَبِيُ لون -وَإِنْ كَانَا غَيْرَ مُكَلَمَيْنِ- إل أنّهُ تجبُ في 


2 


7 


ماك الزَكَاٌ في بَعْضِ اذاهب وَیَضْعَتَانِ مَا ينْلِفَانِء وَالْكَلفُ بِتلْفیدِ ذَلِكَ 
لوك ا 3 اة امهل رقا عا ٠‏ م 


فمكَلا: البايغ العاقل داخل في التكليف» والصغير داخل في التكليف» لکن 
ترفوع عنه الإئم» والساهي داخل في التّكُليفء والنائم داخل في اليف والُعْمَى 
عليه داخل في التليف» لکن هؤلاء ود عندهم ماع يَمتع من الإنْم؛ وهذا يُؤْمَرون 
بقضاء ما يُمكِن قَضاؤه. فالساهي يعض الصلاةء والناثم بقضي الصلاة والُْمَى 
عليه على خلاف بين العُلَّماء في هذا. 
فالصغيرٌ قُلنا: لا يُؤمَره ويُكلّف لا على وَجہ الإلزام إلا إذا كائّت العبادة یا 
تعلق بدح العين تا ماز مون یا 
۱ مثل: الزكاةء الصّحبح أن الزكاة گب في مال الصّبيّ والگجنون؛ لأنما تعلق بها 
عن القن هذا كانه زاجة ق امال لاعل الي قال الله تَبَارَكَوَتَعَالَ: «زالت 
ف اويم حى مَعلُومٌ © [المعارج:4 1]» ولمًا أرسل النبيٌ بك مُعاذًا إلى الِيَمَن قال: «أَعْلِمْهُمْ 
ن الله افرص عَلَيْهِمْ صَدَقَةَ في أَموَاهِمْ تُؤْحَذُ بن أَغْيائِهِمْ رد عَل فُقَرَائِهمْ!" 
]١[‏ الخلاصة: أن كل ما من شَأنه أن يعمل فهو من اهل التُكليف. لکن قد 
ُوجّد مَواِعٌ تنم من الإلزام كالصّعَر مثلا فإنه لا يَرّم. 
آگا الّجنون فإنه إن تعلق بالوبادة حقٌ الغير كالزكاة لزم بها ويُؤدّي عنه ولیہ 
وإلّا فلا يلرّم» ولا يُؤمّر بذلك لا على وجه الاستخبابء ولاعلى وَجْه الؤجوب. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاةء باب وجوب الزكاة» رقم (۱۳۹۰))ء ومسلم: كتاب الإيمان» 
باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام؛ رقم (۱۹)ء من حديث ابن عباس رَبَإعَنا. 


٦١‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


کے 3 5 ہو زس لی 

ما الكُمَارٌ: في کُل أَمَةِ فَمُحَاطبُونَ فوع الكرِيعَة الي آتی چا أَِْيَاؤُهْمْ 
گی هُمْ مُكلْفُونَ بالإشلام الَذِي ا صح الفُرُوعٌ إلا بو. 

وَدَلِيلُ ذَلِكَ قَولَهُ تَعَللَ: طز مقر © ل لا بو رَڪ 4 


و ےم ا 7 


[فصلت:٦-۷]‏ نوعدت الآية المشرك على على عَدم اہ کک 
وَقَولے سُبْحَائَهُ: «ما کڪ في سر الا ر نك یں المُصَيَينَ4 (الدئر:٤:-‏ 


٣ل‏ 
هه 1 ٹوو ع کے حر یو و 
قَإِنْ قي[ :ما ايده خطابيم بالفرّوع» مع انا لا توح منهم؛ لِمَقَدِ کر طِھَا 


رو و 


وهر اله المتَوَقفَة عل الإشلام؟ 

َاجَوَابُ: المَائِدَةُ: العِمَابُ عَلَيَْا إا تَرَكُومَاء وَعَلَ الْنْهِيّاتِ إِذَا 0 
رز کال لت كا عزون حل ت 
لهم ما تقو 4 [التوبة:٥١١].‏ 

قن قِيلَ: ذا كَانُوا مُوَاحَذِينَ عَل تَرْكِ الوَاجبَاتِ وَارْتَكَابٍ الَهيّاتِ فَِيَادا 
E‏ م وَإِعَادَتَهِ؟ 

بُ: لم يُطَالَبُوا بالإعَادَة؛ دَفعًا ِلْحَرَج ay‏ وَتَرْغِيبًا لَّهُمْ في 

7 ہے م © لان الإِسْلَام َب 
ما قله 


| 


لے ہے 


ر رر و 5 
ما مَا يَتَعَلَقَ بحُقوق الآدَمِيّنَ : كَالحُدُودٍء وَرَدّ الَغْصّوب» وَصََانِ المثْلَمَاتِ 
-فَلَا شك في تَكْلِيفِهِمْ چا''۔ 


[ هذه مَسألة: هل الكُفَار حَاطَبون بفروع الشّريعة أو لا؟. 


البابالثاني: الأمر ۸۵ 
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فيُقال: الأدِلّة دلت على أنهم لا يُحَاطَبون بِفِعْلها حتى یُسلِموا؛ لقول النبيّ پا 
في حديث معان وقد بعثه إل لتمن: اذم إلى لوجي قن أَجَبُوا إلى اللي 
قن أَجَايُوا قل الرّگاة»". 
فلا يخاطبون بها حال كُفُرهم» تُم لو قلنا في المخاطبة: إنهم يَفعَلونا فلا فائدةً 
من ذلك؛ لأنہم إذا فعَلوها لم نبل منھمء كا قال تعالى: « وَمَا مََعَهُرْ أن تُقبَلَ ينهم 
سه الا ات حكَفَرُوا یق ویشولیوہ © [التوبة:4ه]. 
إِذّنْ طبهم على أن يَفعَلوها بالاتّفاق غير واردةء ُاطبتھم على أن يَقضوھا 
بعدٌ إذا أسلّموا كذلك غير واردة؛ لقول الله تعالى: « قل لَيَِيِنَ كَفَروا إن يَنتَهُوأ 
يَغْمْرَ لهم ما مد سلف € [الانفال:۳۸]. 
ول يمر النبييُ صلى الله عليه وعلى آله وسلم أَحَدًا عن أَسلّم أن يَقَضِيَ ما فانّه 
حال كرا وا ا0 اع 
فإن قيل: إِذَّنْ ما فائدة الخلاف؟ 
فالجوابٌ: فائدة الخلاف هل يُعاقبون على ما ترّكوا من واجبء أو فعَلوا من 
حرم حال الكفر في الآخرة أو لا؟ 
وَالجَوابٌ: في هذا خلاف بين العْلَّاءء فمنهم مَن قال: لا يعاقبون؛ لأنهم غير 
حُاطبین به» ومنهم مَن قال: بل يُعاقبون؛ لأنه إذا كان الُسلم يُعافّبٍ على ترك الواجب 
وعلى فِعْل الحرم فالكافِر من باب أؤلى. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاةء باب وجوب الزكاة» رقم (۱۳۹۰))ء ومسلم: كتاب الإيهان» 
باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلام رقم (۱۹)ء من حديث ابن عباس وَبْعَنها. 


۱1٦‏ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


wouenoecsancclueccQuuCceneccecnccccnunccnanccCcCnGCAGCOGCDCCCCCOCDDEOOODOODCCDCCCD 





وهذا القول هو الرا۔ EO‏ «نا سڪ في سَقَر کب الوا تر 
َك يب الْمْصَِنَ (5) ور نك ملو لكين ((ع) وَحكُنًا وض مم لابب ن وکا كب 
يوي الین [المدثر:؟45-4] يَعنِي: اُؤمنین أصحاب اليّمين يتَساءَّلون: ما كك في 
مر يَعني: ما الذي أدتحلكم في النار؟ قالوا: أَدَحَلّنا في النار هذه الأشياءٌ. 

فان قال قائل: هذا لا يذل على أخهم حاطَبون بمُروع الإسلام؛ لأنهم ذگروا كلمةً 

تد على أنهم قار وهي قوهم: وا كدب يو ان4 فهذه تُخني. 

فيُّقال في رَد هذا الاعتّراضي: لولا أن لتّركهم ما در أرّا في تعذيبهم لكان 
کر لَهْوًا لا فائِدةً منه فهم ذگروا هذا لیا على أنهم يُعاقّبون عليه وإِلّا فلا فائد 
بل إننا تقول: إن الكُمَّار يُعاقّبون على الحلال» وعلى المباح, ويُعاقبون في الآخرة على 
باح يُعاقبون على اللّباس» على الأكل؛ على الَّرْب, على كل شيء. 

والدليل قول الله تعالى: # لي عل الب ءَامَنُواْ وَعَیلوا ألضَّلِسحَاتٍ جاح فیا 
طَهِمُوَأ إا ما امو وَءَامَيُاْ وَعَمِلُوا الصلحتِ ثم آنقواً اموا ثم اا كمسا واه یت 
لْحَسِنِينَ © [المائدة:97]. 

فمَفهوم قوله: 9 ليس عَلَ ليت اموأ وَعَمِلُوا لصحت جُتَاحٌ فِيمَا موا 4 أن 
غيرهم عليه جُناحٌ فيا طعمواء وهذا هو مُقتَضی العَقل؛ لأن جَزاء مَن ینعم عليك 
ويُطعمك من جوع أن تُقابله بشُکرہ لا بكفره. 


وكذلك قال تعالى: فل من حرم دة الو آل أَخْرجَ لباو وَالطيْبت مِنَ الف 
210 لِلَنَ َامَنُوا في الحيؤة لديا حَالِصَةٌ وم الْقيَمَةٍ © [الأعراف:77]. 
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الطّبات والزينة واللًہاس «والطيَبت مِنَّ الررْقٍ فل هى لِلَدِينَ »اموأ في ألْحَبَؤةَ لديا 4 


ص 


الباب الثانيی: الأمر ۷ 


الذنيا فیّعاقٌبون عليها في الآخرة. 

وعلى هذا فصار الكافر الآنَ يُعاقّب حتى على تَنہُمه بنعمة الله عمجل من طعام 
وراب وكسوةٍ وشکتّی, هذا هو القول الراجحٌ في هذه الّسألة. J‏ 

فتقول: خلاصته: أن الكافر لا يُطالّب بفِعْل الطاعات حال كُفْره ولا يُطالّب 
بقَضاء ما فاته حال كفره. 

لکن هل يُعافّبٍ الكافرٌ على ما ترك من واجب أو فِغْل من حرم حال كُفره؟ 

الجواب: في هذا جلاف بناءً على أنہم هل هم حُاطَبون بتُروع الشريعة أو لا؟ 
والصّحيح الذي لا سك فيه: أنهم يُعاقّبون على ذلك. 

أا خی کٹری اتا فا سی ما 

وقوله: «كَالحَدُودِ» يُريد بذلك حَذ القَذْف؛ لأن ما سواه حو لله عَتََملَ فالسارق 
يُقطّع لا لأن قَطعه قيمة الشَّرقة. ولكن رَدْعَا له كما قال تعالى: #جَرَاء يما كسبا 
تكلا سن لَه € [الائد::۳۸]. 

وهذا لو أن صاحب الال أقام شاهدًا وامرَآئیْن على أن هذا الرجُلٌ سرّق منهه 
وثبّت هذا عند القاضي. فإنه يَضْمّن ا ال ولا يُقطّع. يضمن المال لتمام نصابه في 
السهادة ولا يُقطّع لأنه لم یم بَا النّصابُ؛ٍ لأن ادود لا يُقبّل فيها إلا الرّجالء 
وكذلك رَد الخصوب. فالخصوبات حى للآدَمِيّ فيُطالب الكافر برَدّهاء وضمان 
ا متّفات. 

وني هذا تفصيل: إن أتلّفوا حال الحَرْب بينّنا وبينهم فإنه لا ضَمانَ علينا؛ 


وليست للكافرين 9حَالِصَةٌ يوم الیم © لا يُحَاسَبون عليهاء وأما الگفار فلیمّت لهم في 


۱1۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورفات 
سسمسیوژوجسسسسبہ‌ e‏ 


لمر بالشيْءِ تبي عَنْ ضِدٌَه. 

مَعْنَى مَیْو القَاعِدَة: نا إِذَا ا اع :هذا الا نت #طلت 
حصي الأمورِ بوه وَطَلْبَ الامْتتاع عَنْ ضِدَهِ. 

قمثلا: 1 دا قلت لِنْسان: (اسْکُٹ) تَضَمَّنَ أري IE‏ ِالسّكُوتٍ 
وَطَلَّبَ تحصیله وَالنَهيّ عَنْ ضِدِّ وَهُوَ الكَلام. وَكَذَا ذا قَلْتُ: ١لا‏ يتَكَلَّمُه - 
تن هَذَا انه ءَ عَنِ الك وَالأَمْرَ بِضِدَهِ وَهُوَ السَّكُوتُ. 

١‏ وا قدا قال الشَّارِعٌ: لوا آلَكةَ 4 [البقرة:] كان أَمْرّا بدَقُم الزّكَاةٍ 

وَإذَا قَالَّ: «ولا ونوا أَمَاناتِكُمْ كان َا عَنْ خيَاة الاما وَآمْرَا باُحَافطَة 
عَلَيْهَا. وَهَكَذًا ني بَقيَة الاوَامر وَالنَوَاهِي. 


وَمَكَذَا : گل مر يك یرم النّهيّ عَنْ ضِدّو وَالعَكْسُ صَحِيحٌ 2 


لأن النبيّ ل م یمن من الكُمّار الذین قائّلوا الُسلمين وقَتَلوا منهم وأخذوا أموالهم 
وأمّا ما أَحَذُوه في غير حال الحَزب فإنهم يُضمّنون إِيّا كذِمّيّ عاش بين مُسلِمين 
رئاف ر 

1 ]هذه اكسألة ماق هده القاعدة غل اد زمر أن الام اء 
َي عن ضده؛ ؛ لأن هناك أوامرٌ لا يقتضي تَركها النَّهِيَ عن الضّد. 

فمثّلا: في الصلاة هَيئاتٌ كثيرة سُنَة مَأمور بهاء ومع ذلك لو أن الإنسان ترکھا 
م يکن واقِعًا نی ني ومنها الصلاة في التعالء فإذا صَلَيْتُ حافیًا لا أكون واقِعًا في َي 


الباب الثاني: الأمر 56 
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كذلك أيضًا قراءة ما سوى الفاتحة سُنَّهَه فهل يُقال: إذا اق قتضر على قراءة الفاتحة فلا 
کون قد فعل الَنهيّ عنه؛ وهذا ذگر ابن حجر رجاه في (فتح الباري)!": أنه 
لا يلرم من الأمر بالشيء أن يكون تركه مَکُرومًا؛ لأن الكراهة حُكُم کرعي ستل 
يتحتاج إلى دليلء فإذا مر بشیء على سبيل الوجوب ول يكن له إلا ضِدٌ واحد فإن 
فده تكون راتا 

مثال ذلك: القيام والقّعود فإذا أوجب الله عل أ أن ا قوم فَقّدْ حرُم عل أن افده 
القیام في صلاة القریضة واجب؛ لقوله :صل كَاتَ) و و 
فإذا قعذت مع القدرة على القيام أكون وت في غُرٌ رّم؛ لأن ضد القیام هو المعودة 
SS‏ تد 
يَلرَّم منه ترك الواجب ورك الواجب حرام. 

ارب الرسول عَليالصَلاہُوَلمَلم قراءة الفاتحة» فلو ترکھا الإنسان ولم يمر تق 
الفاتحة» قرأ آياتٍ كثيرةً سوى الفاتحة فهذا حرام؛ لأنه ترك الواجب وهو قراءة 
الفاتحة» فصار الگلام الآنَّ أن تقول في هذه القاعدة: ترك المأمور لا يُوجب الوقوع 
في الّحظور إلا إذا كان الشیء واجبًا وليس له إلا ضد واجدہ فإن ضِدَه يكون حرامّاء 
أمّا إذا كان اكأمور به مُستَحَبًا فإن ترک لا يَتَضی أن يمع الإنسان في النهي لا کراهةً 
ولا تحرياء هذا هو القول الصحيح في هذه السا والعُلّاء لهم فيها كلام طويل 
عریضن: 
)١(‏ فتح الباري (۳/ ۱۷۰ ۱۱/ ۱۸۷). 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب تقصير الصلاة» باب إذا لم بطق قاعدا صلی على جنب؛ رقم (۱۱۱۷)؛ 


۱۷۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


فإن قيل: ثل عن إسحاقٌ ابن راهَويه" وهاه ما استَدل على وجوب الذَّكْر في 
الركوع والسجود؛ لأن النبيّ ية بى عن قراءة القرآن فيه" فوجّب لذلك تفريغ 
اككان هذا الذكر» فوثل هذا لا يدخل في هذه القاعدة؛ لأن النھيَ عن قراءة القرآن 
لا يعني أنه يجب الذّكُر المخصوص. بل قد يُذكر الله تعالى بغير هذا الذكر الخصوص. 

فان قیل: الْمِنَ الذي يَعمّل الكبيرة هل حاسب على الُباحات مع أن المباح قد 
يُعينه على ذلك ؟ 

فالجوابٌ: ظاهر الآية الكريمة: 9 ليس عَلَ ايت ءَامثوا ويلا لصحت جخ 
فيا عمو دا ما انوا وََامَمُوا وعيلوأ ألصّلِحَتٍ ثم نوأ امش تم تقو هَحسوا € [امائدة:۹۴] 
أي: أنہم إذا لم يكونوا على هذا الوَّضْففِ فعَليهم جُناحء ولكن قد يُقول قائل: إن 
قوله: لدا ما اَمَو وَءَامَمُاْ 4... إلى آخره؛ يَعود على هذا الطعام الذي طعموه. 
يَعيِي: إذا انَقَوًا الله في تحصيله» وفي أله وآمنواء ثُم اتَقَوْا ا وأحسّنوا 
فليس عليهم جُناح» أما إذا كانتٍ الإساءة في غير ما يعلى بالأكلء فهذا يُنظّر قد 
يَأنّم الإنسان بالأكل وقد لا يَأنَم. 

فإإنِ استعان به على هذه الخالَفةِ كان حرامًا إذا كانت الممخَالّفة حرامًاء مثل لو أن 
الإنسان شرب لدّفع الظمّأ من أجل أن يقر على سرقة آدَمِيٌّ» فهنا تقول: عليك جُناح 
فيها طعِمْت. فصار إن خالّف التَّقَوَى فيا طم فعلَيّه جُناح» إن خالفھا فی أَمْر خارج 
نظزناء إن استعان بالطعام على حرم فإن عليه جُناحًا ويّأنّم بذلِكَء وإلّا فلا. 
)١(‏ انظر: المجموع للنووي (۳/ ١5‏ 5). ونيل الأوطار (۲/ ۲۸۴)۔ 


»)٤۸٠( أخرجه مسلم: كتاب الصلاةء باب النهي عن قراءة القرآن في الركوع والسجود . رقم‎ )٢( 
من حديث علي وَعَلِلَُمَند.‎ 


الباب الثاني : الأمر هنا 





فإن قيل: ما مَدى صِكَّة استخدام للف لقوله تعال: یل مركت © 
لين لا بُو ركه وَهُم بالخ رة هم كَفْرُونَ 4؟ [فُصّلت:-/] . 

فالجوابٌ: أن الصواب أن لا يُؤتوا الزكاة يَعني: زكاة النَّفُسء هذا هو الصوابٌ؛ 
لأن الرّكاة لا جب على الكافِر بدليل ححدیث مُعاذِ بن جبّل''' قال: إذا أجابوا للتؤحيد 
وأجابوا للصّلاة فلْيدعَوْنَ إلى الزكاة. 

فإن قيل: هل يُقال: إن هذه اليه مَكَيةٌ والزكاة قد فُرضت في الدینة؟ 

فا جُوابٌ: لاء هذه فيها خلاف أيضًا فقوله تعالى: لوَاِت ف نیم حن مَل 
9 يِنَليلٍ لور 4 هذه في مكّة لکن بيان أنصبائها وشُروطھا وما أشبّه ذلك فهذا 
في المدينة. 

فإن قیل: هل يُمكِن أن تقول: إن في قوله: وول مّركت '(2) الین لا يؤنونَ 
لرَكَرةَ 4 [فُصْلت:7]» وقوله: ما لَڪ في مَقَرَ في ذِكْر الأنصاب في الباب زيادة 
بيان كُفْرهم وبُعْدهم عن الحنٌّ؟ 

فالجوابٌ: إي نَحَمْ هذا هو الذي أدَّى إلى قول بعضهم: إن الُراد بالرّكاة تفس 
الزكاة المالية الّعروفة» ولكن في النَفْس من هذا شيء؛ لأن الصلاة أمَمٌ من الزكاة» ومع 
ذلك ما ذگره» وذْكِرّت في قوله: ٤ال‏ رتك يت الْمْصَينَ ل وکر ىك تی ابتك 4. 

فإنه تبي عن مَنْع الزكاة, أمّا إذا كان أمرًا مُستَحَبّا فالصحيح: أنه ليس تَبيّا عن 
ضِدَّه وأن تزك الُستَحَبٌ لا يستلزم الوقوع في الْنهيّ عنه. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزکاۃ باب وجوب الزكاة» رقم (۱۳۹۵))ء ومسلم: كتاب الإيمان» 

باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الإسلامء رقم (۱۹)ء من حديث ابن عباس وعَلَعَنها. 


هنا شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


لا ج سے جح ر سے ار لوا لا 
| ب الاب النًالٹٔ: انمي ۲ ۱ 
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٤ 11 oc‏ سی م ۶ے یڑ ے 
تَعريفة: لب ال بالقَول عن هُو دُونَهُ على مَہیلِ الوْجُوب '. 


١[‏ يُقول الولف رهآ في التهي: «طَلَبُّ الك بالقَوْلِ ين هُوَ دوه على 
سَبِيلٍ الوْجُوب»» ا ا و ع 

أوّلا: قوله: «طَلَّبٌ الك الأولى أن يعر بقول: «طلّب الكَفٌ)؛ لأن كلمة: 
«طَلَبٌُ النَّدكِ) تقتضي أن کون شارعًا فيه ويُطلّبٍ منه أن يَدّعه ويّتركه. فإذا قلنا: 
«طلّب الكَفٌ» شيل ما إذا شرع فيه أو لم یشرع. 

ٹانیّا: «بالقولٍ» سبق لنا أن الصَّوابٍ: أنه لا يُشْترَط أن يُكون بالقول» وأن ما 
دل عليه من كتابة أو إشارة فله حُكُمه. 

النًا: ١يمَنْ‏ هُوَ دُونَه' قُلنا: الأؤلى أن لا يقال هذاء وأن يقال على وجه الاستغلاء» 
حتى وإن لم يکن دونه إذا كان اعتَمّد نفسه أنه أعلى منه. 

رابعًا: قوله: هعَلَ سَہیلِ الوّجُوب» فيه نظر؛ لأن النَّهيّ یکون على سَبیل الوجوب 
ويكون على سَبيل الكراهةء يَعني: على سّبيل وجوب الك وهو الُحرّم» وعلى تٌذْب 
اك وهو المكروة» والككروةٌ على القول الراجح يُكون مَنھیّا عنه. 

إِذَنِ القَوْل الراجح: إن المكروة مَنھيٌ عنه» وعلى هذا فلا تبط أن يكون على 
زك الؤأجوب أي: ترك وُجوب اترك بل حتى لو كان مَنهيّا عنه بي نزيو فإنه يدل 


الباب الثالث: النهي ۷۲ 





المخئرراثٌ: طَلَبُ: جنس في التّْرِيِه يَشْمَلُ طلبَ العَفْو (الأَمْرّ) وَطَلَبَ 
الك (التهي). 

وَيإِضَافَةِ (طلبْ) إلى (تَرْكِ): رح طَلبُ الفِعْلٍ (الأَمْرٌ). 

وبالقول: جر کو امون ہت تلا کان للب بل زوع 


ف القطل ف الاد بات ا کا کا أن فيا دلالَة على انع ء فَإِنّهُ لا يُسَمَّى 
ہیا اضطلا ح!'. 


[ قوله: «المخْيَررَاتٌ: طَلَّتُ: جنس في اليه شل طَلَبَ العفو (الأمر) 
وَطَلَبَ الك (النَّهيّ)» يحرج به ما لا يُطلّب كالمباح. 

وقوله: «وَبإِضَافَةٍ (طلبُْ) إلى (تر زْك): يرج طَلّبٌ الفْمْلِ (الأَمرٌ رَ)» نحن تّقول: 
الات الس عات لك ملل انت وهنا فك :ف ارات 
وا کُدود أوَّل كلمة تأت تكون جنسًا عامّاء وما بعدّها يُسمّى فصلا يَعني: يُفصَّل 
أحَد الأجناس عن الجنْس الآخر. 

يقول: اوَبإضَاقَةِ (طَلّبٌّ) إلى (تَركِ): خُر طَلَبُ الیْعْلِ (الأمرٌ ر وبالقول: رج 

طلبه بِعَبْرِ القَولٍ كَالإِشَارَة وملا فإنه لا بعد تَا لأنه لا بٌدٌ أن کون في القول. 

فلو كان في الكتابة» أي: لو كب إنسان: لا تفَل. لا يكون تيا على كلام الف 
فلا يد أن کون بالقؤل. 

ويقول: ا اء كأَنْ يَطلْبَ يَلْمِيدٌ الحخرُوجَ مِنَ الفَضْلء قب کی الاڈ 
ساب حك لَه في لاله عل الن». 

وهناك إشارة أيضًا تذل على الوعيد يَعني: انيه أفعل بك کذا وکذا.. فإذا حرَّك 
يمينا ويّسارًا لکن يُشير بالسّبّابة فقَطء فعلى کلام الولف لا يُفيد النهيّ؛ لأنه لا بد أن 


۷ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
ےھر وو ے؟ کے زرا و ر o‏ 
يمن هو دوله: حرج الطلبٌ من المسَاوِي. أو من الاعلی۔ 
عَلَ سَبیلِ الوْجُوب: برح ما كَانَ النّهيُ فيه عَلَ سَبِيلٍ التذْب وَمَا لَيْسَ 
7 وو ئوے 
على سيل الوجوب عمومًا. 


7 ہے يده ب وي يكس وہ 37 ك۷“ 
صِيَعْهُ: يدل عَلَ النَّهْى صِيعَةُ (لَا تفْعَل) الْصَارِعٌ لمقرُونُ بلا النامِیة وبکل 


ظط 7 و رهم ىدم ےہ 7 َ‫ 
ما يفيك معناه» كدر وانرك وما اك 


رت بالشول» لو اك انت ليه کل الكت کے که ا وا اش 


ع 


بالسبَابة- بمعنى: نعم يَعني: لا باس هبِتبًابتہ مركا لیا أي كال عل انع َه 
لَايُسَمَّى تيا اضطلاځًا». 1 

]١[‏ يقول المؤلّف: این هُوَ دُونَهُ: رج الطَلَبُ مِنَ اساي َو مِنَ الأَغل» 
يَعني: فإنه لا یکون نهيّا؛ لأنه من الُساوي فهو التهاسء ومن الأعلى دُعاء كَمَوْله 
تعالی: را لا تُوَاخِذْنَا إن متا راطأ © [البقرۃ:٦۲۸].‏ 

وقوله: «عَلَ سَبِيلٍ الؤججوب. برج ما كَانَّ لهي فيه عل مَہیلِ الَذبٍ, وکا 
ليس عَلى سَبِيلٍ الوْجُوب عُمُومًا'. 

يَعني: يخرّج به -على كلام الولف - ما إذا كان النھیٔ ليس على سبيل الوٌجوب 
أي: وجوب الئرِك والصحيح: أنه ليس بشرطہ وأن النّهِيّ طلّب الكَفٌ على وَجْه 
الاستِعْلاء فقّط سواء كان على سَبيل الوّجوب. أو على سبيل الاستخباب. أو بالإشارة» 
أو بالكتابة هو طلّب الكففٌ على وَج الاستعْلاء. 

قوله رَمَذاللَہ: ١صِيَعْهُ:‏ 07 عل التي صِيعَةُ (لا تَفعَلِ) فرع لمقرّونُ ب(لا) 
الَاهية ويکل ما فيد مَعْنَاكُ كدر وارك و شَابہَهَما؛ يَعني: لیس لمالا نت واجلۃ 
وهي المضارع ا رون ب(لا) الناهية. 


الباب الڈالٹ: النهي ۷۵ 





عا مو لق 2 مو م و 5 
ما يدل عَلَيْه النّهّي عند الإطلاق: 
ذا 1 تقد يد صِعَةُ الي با يذل عَل اقساد 
ما ا 
هو ر . 


و عَدَ 


E 


عا عل 


مثل: لا تَْعَل لا تقرّبوا الژّناء لا تَأكُلوا أموالكم بيتكم بالباطل» والأمثلة كثيرة 
لا تحصَى. 

قال رَحمَهآلنَهُ: «وَبِكُلٌ ما يُفِيدٌ مَعْتَافُ كدر وارك وَمَا شَامَبَهرَا» هذا غلّط؛ لأن 
قوله: «ذَّرْ وارك ليس نہیّاء بل هو أُمْر بالك وليس نہیّا؛ ولذلك قال العُلّماء: إن النهيّ 
ليس له إلا صيغة واجدة وهي الضارِع القرون ب(لا) الناهية. 

الخلاصةٌ: أن القول الراجح في تعريف النهي: أنه طلّبٌ الك على وجه 
الاستعغلاء» وصيغته واجدة وهي: لا تَفعَل أو ما جرّى جُراھا كالإشارة والكتابة. 

]١[‏ هذا البَحث مُهِمٌ جدًا: هل النهي یَتَضی ي القساد أو لا؟ 


ل ارت وهنا هن «إذا 1 ثيد 07 لفَسَادِ أو عَلمه 


َإتہا تذل شَرْعَا على مَا ہُو ہُو السار (أ) في العِبّادَاتِ). 


۸ 


وفصل: 

أمّا إذا وُجد ما يذل على الفَساد فإنه يَقتَضي الفَساد قولًا واجدًا. 

ف ذا جد ما يقتضي القساد في الَنهيّ عنه فإن التي فيه لا شك يَقتضي اقساد 
SS‏ 

مثال ذلك: اث قراط الر لا لخر ا می عدالرسول غه اضّلاُوَاَلمَلام حيث 
قال: «ما بال فرام يَشْبرَطُونَ شُرُوطَ لیم تی کاب الله) ll‏ 


۷٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
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كل شط لَیْس في تاب الله ۾ فَهَوَبَاطلٌ؛"'. 

وأبطّل هذا الشَّرْطَ» هذا تبي صُرّح فيه بالبُطلان. 

ومثال النهي الذي دل الدليل على أنه ليس ببُطلان: قول الت يك «لا تَلَقَوَا 
سس وتشتروا منه «قَمَنْ لی فَاشْتَرَى هِنْهُ قدا آئی سَيدَهُ اسوق فَهُوَ 
بالحیّار؛''' 

هنا نى عن تَلقّي الجلّب والشّراء منه» وهُمْ أَهْل البادية الذين يَأتون بسَلعهم 
إلى المدن ليبيعوهاء وكان الناس يخرّجون إلى خارج الدينة ويَتَلمَوْن هذا الب 
ويشترون منه» ومن المعلوم نون ال 
التي پل عن ذلك لما فيه من عَبْن الْمسلِم» وقال: إن ب سَيّده) ائ البائع «إِذَا أ 
اسوق فَهُوَبالجِيَارِ». 

فكيف يكون بالخيار؟ تقول: هل الشّراء الواقع من مؤلاء مُطابق لشراء السُّوق؟ 
إن قال: نعَم. فلا يار له؛ لأنه لم يَغٍنء وإن قال: لا۔ جو اھر 
بوئة وهم اشنَرَوْا متي بخَمسينَ فتقول: لك الخيار. فهنا ذگر النّهَيّ عن تَلقّي الجلّب 
والشّراء منه وبيّن أن هذا العَقدَ ليس بباطل. 

ووجة كَوْنه غير باطِل أن النَيّ ا جعّل للبائع ا لخیارہ ولا يعبت الخيار إلا بعد 
ُوت صِحَّة البَيُع؛ فإذا كان ليس هناك دَليلٌ لا على الفساد ولا عدّمه. 


٦ 11 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البیع لا تحل» رقم )۲۱٦۸(‏ ومسلم: 
كتاب الطلاقء باب إنما الولاء لمن أعتق. رقم (١٥٥٥۱)ء‏ من حديث عائشة وَتَبَدعَنهَا. 
)٢(‏ أخرجه مسلم: : كتاب البيوع» باب تحريم تلقي الجلب. رقم )۱٥٥۹(‏ من حديث أبي هريرة وَوَلِكْعَنۂ. 


الباب الثالث: النهي ۷۷ 





2 


(أ) في العِبّادَاتِ: على فَسَادٍ الَنْهيّ عَنْه سَوَاءٌ مهي عَنْهَا لِذَاتََا كَصَلَاةٍ 
َائْضٍ وَصَوْمِهَاء ا َم لأر لازم لَه كَصَوْمِ ب يوم النَحْرِ؛ ل فيه مِنَ الإِعرَاضي 
عَنْ ضِيَافَةِ الله بأكل لوم اانا وَكَالصّلَاۃِ في الأوْقَاتِ المكْرُومَةَ فَإِنَّه 
ي عَنها؛ ا فیا مِنَ الََّبّ بعاد الشّمْسا". 


]١[‏ يُقول: ففي العبادات يذل النھیُ «عَلّ قَسَاد انه عَنْهُ سَوَاءٌ مي عَنْهَاه 
أي: عبادة «لِذَامَبَا كَصَلَاةٍ اض وَصَوْهَاه م رازم ها صَوْم وم الَخر؛ يها 
فيه مِنّ الإِعْرَاض عَنْ ضِيّاقَةِ الله ؛ بأكلٍ لحم الأَضَاحِنٌ وَكَالصَّلَاةٍ في الأَوْمَاتِ 
الَْرُومَة َه ي عَنها؛ حا فيا م من لَب بعُبّادِالشّمْسٍ» بدّل من هذا التّسيم أن 
تقول: إذا وقَع النّهُ عن ذات عبادة فهي باطِلة. 

ووجة كَوْنها باطلة: أنه إذا تي عنها لذاتها صار فِعُْلها ليس في كتاب الله ولا ستة 
رسوله» وقد قال الي بوا اا ق غيل عمل لباق عله انرا فهو وک 
أي: مَردود على صاحبه. 

الأمثلة: «صَلَاةِ الحائْض وَصَوْيِهَا؛ كلاهما مَنھیٌ عنه. فالحايض ترم عليها 
الصلاة بالإجماع. ويحرم غليها الد كذلك اط صَوم يوم التّخْر أيضًا حرام؛ 
لان الى عن صوم وتي الب دين'". اللہ 


2 


ما في الا فعلّته أن الصّوم يفوت الأكل من الأضاحيٌ وا ُدایاء والله 
رت 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور رقم (۱۷۱۸)ء 
من حديث عائشة رََلِلِنكََها. 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب صوم يوم الفطرء رقم (۱۹۹۰)ء ومسلم: كتاب الصيام» 
باب تحريم صوم يومي العيدين» رقم (۱۱۳۷))ء من حديث عمر وعَليهْعَنة. 


۷۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ٰ۷ پوو9"۹" تا ار ده 
(ب) وني الْعَامَلاتِ: يدل على الفسَاد الرٌاجع لِتفُس العَفْيِ کا في بَيْع 
ا لحصَاة وَهُوَ أَنْيَقُولٌ: بِعْتّكَ مِنْ مَوْو الأَنْوَابٍ ما تفم عَلَْه الحصَاة". 


وأمّا في رَمضان فإن صَوْم يوم العيد يقتضي إلحاق زمَن بِرَمَضان في الصوم» 
وحينئٍ لا يتن أن رمضان قد خرّج لو أصبّح الإنسان صاؿا يوم ع عيد الفطر لم صُل 
التمٰییز؛ وهذا ى النبيٌ صلى الله عليه وعلى آله وسلم عن صوم يومّي العيدين. 

«الصَّلاةٍ نی الأَوْقَاتِ الَكْروَةٍ هَة» أي: نی الأؤقات التي يُكرّه فيها الصلاةء كصلاة 
النافلة بعد العصر مَنھیٌ عنها لذاتها؛ فلو صلى الإنسان تَطوّعًا بعد صلاة العَضْر 
لقلنا: إن صلاتك باطلة؛ لأنك فعَلْت ما تبي عنه» والشارع إذا نى عن الشيء ثم 
نا بصِحَّته كان في ذلك مُضادَة لأَمْر الشرع؛ لأن مُقتَضى القول بالصّحّة هو تُفوذ 
هذا الثيءِ والاعتداد به» وهذا يُضادٌ جكمة الشرع في النھي عنه. 

ولو صلى في أرض مَغصوبة فتَصحٌٌ صلاته؛ على القول الراجح؛ وذلك لأنه م 
يقْل: لا نُصلٌ في أرض مَغصوبة. فالنھیُ ليس عن الصلاة» بل قال: لا تَعْصِب أَزض 
غبرك فالنهيّ إِذَنْ عن القَصْب لا عن الصلاة في العَصْب؛ وهذا لو أن الإنسان 
استَعمّل الأرض الَغصوبة في غير الصلاة» کم لو استَمْمَلھا لبيع أو شراءء أو ما أشبّه 
الجا مدا سی سر ور و سو مد بد 

]١[‏ قوله: وني الْعَامََاتٍ: ل عل اتاد الاجم تف التقیہ گا بی بنع 
احَصَاق وَهُوَ أَنْ يَقُولَ: بعك مِنْ َو الأَنْوَابٍ ما َع ََيْهِ الحَصَاةً؛ يعني يَعنى: إذا عاد 
لهي لتس العقد كما في بيع الحصاة ة إنه ينض القسادء والصواب أن يُقال: إذا عاد 
النّهِىٌ إليه إلى تمس العَقّد فإنه يكون فايدًاء والتَعبیر بقوله: يدل على الفَسَاِ الاجم 
تفس العَقَدِ) کان فيه قَلبًا. 


البابالثالث:النهي ۷۹ 





لوقه قوقع عه موءة مم ووو و وو ووو و و ووو ووو ووم وو بی ہے ےج ووو ووو وو وو ووو ووو وثود ووه 


والصوابٌ أن يُقال: [ا ازجع إل کی العقد فهو دب مل ا يعني مالو 
قال: قال الشارع: لا تَبِعْ كذا. نّم باعه الإنسان. فإنه نل غل الاد لا هك؛ لأنك 
لو صحَّحْت ما یی عنه الرسول عءَِْەالصَلَمُوََلكَكع لكان فی ذلك مُحادّة لله ورسوله. إذ 
إن الرسول تًا تى عنه يُريد أن لا عامل الناس بهء وأن لا يمذ وأن لا يُصحّحء فإذا 
صحّحته فهذه محادَّة لله ورسوله. 

وهذا ابيع لا , يَصِح؛ لأنه غرّرٌ فلا يُدرّى أين تَمَع المخصاة. 

وظاهر كلام العْلَّاء وهو أيضًا ظاهر الحديث: أنه لا قَرقّ بین أن کون الثياب 
واجدة وقيمتها واجدة أو فة لکن ما دُمْنا تُعلّل بأنه جُهالة یَتَضی أن بَيْع الخصاة 

مثال ذلك: هذا رجُل عنده e‏ 
مات الدكاة: احذف خصاة. ي: ثوب تَقَع عليه الخصاة ة فهو لك بعشَّرةء 
لت یی ید وو تی 
الثوب يساوي مئة أو لا یُساوي إلا دِرْهمًا. 

إن فيه غرّرٌء فإن قال قائل: ربا يكون الُشتري جيّدًا في الإصابة فإذا حلّف 
لصا رت غل ثوب ريده المشتري'ويعرف آنه يساوي اکر القيمة التي 

فَالجَوابٌ: نعم هو لا يبق ججهولاء لکن بالتسبة للبائع تجھول لا يُدرَىء کا 
أن المشتريّ أيضًا ليس على كل حال يُصيب ما أراد. 


۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


38 5 29 غ ا گرم ھ٭ ے ا o‏ سم + 71 5 ا2 ا 3-9 
(ج) أو لآمر داخل فيها گا في بيع الملاقيح (بَيْع مَا في بطونِ الحَيَوَانٍ مِنَ 
الأجِنه)!". 


إِذّنْ بيع ال حصاة هو: أن يُقول: أي توب رمَيْت عليه التصاة فهو لك بكذا. 
فهذا لا يَصِحٌ؛ لأنه غرّرٌ. 

ومن بيع ا لحصاة أن يبيع عليه أرضًا وبدَلَّا من أن يقول: بعت عليك الف متر. 
مكل يكو ل ت عك و ار ا له وك ا بدا رتا بهذا غيول؟ 
لأنه ربا یکون تَشيطاء فإذا رمّى بالخصاة بِلَعّت مكانًا بعيدّاء وربما يُكون بالعکس» 
وربما بجاو البائع أن يَلبّس عليه عند رَمْيه» فإذا رمّى لا يَرِمِي بعيدّاء على كل حال لا 
يتجوز بيع ا لخصاۃ سواءٌ على الوَجُه الأوّلء أو على الوَّجْه الثاني. 

۰ فا ۲ K1‏ َ‫ 2 داه 2 و 

]١[‏ كذلك یَقول: ( او لأمر داخل فِيها كما في بيع الملاقيح -بيّع مَا في بطون 
الْيَوَانَ مِنَ الأجنّة». 

سا ا لأ وكان غلك بر امل وشرت أن هدةالبقرة لبون آی: 
كثيرة اللَبّنء فقال: بعني ما في بَطنهاء قال بكُم؟ قال: بعشّرة ريالات. فَائّمَّقا على ذلك 
فالبيع باطل؛ لأن النبيّ صلى الله عليه وعلى آله وسلم بى عن ذلك"'"؛ ولأنه غرَرٌ 
وججهالة» قد یکون في بَطنها واجد أو اثنان أو صف واجدہ يُمكِن أن یکون صف 

۰ جح من راس ہے 4 5 7٦‏ 2 ےھ مه 3 
واجدہ فشلیان عَيِدالسَلاثَلكَكخ لما حلّف أن يَطوف على يسعينَ امرأةً تلد کل واجدةٍ 
غلا ما یقات نی سیل الله طاف عل تسن امراف رولت واجدۃ یھن شن إنسان 0 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بيع الغرر وحبل الحبلة» رقم »)۲۱٤۳(‏ ومسلم: كتاب 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب كفارات الأیمانء باب الاستثناء في اليمين» رقم »)1۷۲١(‏ ومسلم: 
كتاب الأيهان» باب الاستثناء رقم ٤(‏ ١١٠)ء‏ من حديث أبي هريرة نة 


الباب الثالث: النهي ۸۱ 





وربا کون الحَمْل أكثرٌ من واجد. وربما رج حيّاء وربما رج ميتاء فهو غرَّرٌ وجهالة؛ 
وهذا إذا باع ما في بَطْن ا حیوان فإنه لايخ ولو باعها إلا كلها يَصِح. 
إِذّنْ فيها قولان للعُلّماء: 
من العلَّماء مَن قال: إن البَيْع صَحيح؛ لأن هذا ليس إنشاءَ عَقَد ولكنه اسيبقاء 
فكأن البائع باع عليك حيوانا حايلا ونحن ممْلنا بابقّر كأنه باع عليك بقَرةٌ ليس 
فيها حَثْلء وهذا جائز بالاتّفاق» وهذا القول هو الراجح» يَعَنِي: أن الإنسان إذا باع 
حَيوانًا حامِلّا واستَثتّى حَمْله فالبَيْع صَحيح والاستناء صَحيح. 
[] يقول الُولّف: و لمر حَارِج عَنهُ لازم َه كه في بم وزھم رمن يعني 
ل قي اقساد یع اله بي تھی عد لان ادرو ُا س لشت وان 
باع درهمًا بیرہمین فالثاني زائد عن الأوّل» وإذا ب بيع الرّبويٌ بجِنْسه فلا يد من التّساوِي 
يَعنِي : : إذا بغت فضة يفضة لا بُدَّ من التساوي والتّقائْض في عَلِس العَقّدہ فإن زاد 
أَحَدّهم عن الآخر فهو رباك والرّبا ثرّم فاسد. 
لکن لو باع درهمًا كبيرًا همين صَغيرين يُساويانه في الوزن تجوز؛ لأن الاعتبار 
بالوژن os‏ إذا كان مَوزونًا لا بالعدد. 
تقول المُوْلّف: إنه عائد لامر تارج نه لازم لَه قوله: لامر جا لأن 
ابيع لا جهاله فيه» ولا غرّرٌ الع واضح بين لكنه لأر خارج وهو الڑبا لان 4 
فيكون باطِلاء وأهون من ذلك وأَوصَح وأَبِيَنُ أن تقول: إن الله عاد إلى العقود 


۸۲ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


> و 


مثالة في العبادة: a aS‏ لاه 


رعو ص سے حر نم سی 
م.م 
6 


طَهَارَة ولک کان إِنْكَاَا َال العَيْ َو َي مأو فيه تبرت الصَّلاةٌ 


اي راص 


م 


سدۂ عند عِنْدَ البَغض» صَحِيحَة عِنْدَ البَعْضٍ الاَحَرا' 1 EET EE E‏ رت 


عليه وإذا عاد إلى المعقود عليه عاد إلى العَقد ضرورة؛ لأن المعقود عليه رُكْرٌ من أركان 
العقد. 

3 يفول المؤلّف: م اله أن حارج زر لازم َي يدل عَلَ القَسَادٍ 
فیھتا: (العِبَادَاتٍ وَالعَاقلَاتِ) ينال في العِبادة: الوْضوء غ بالماءِ ء الْقُضُوبٍ نه لا يَمْنَعُ 
ِ صِحَةَ الصّلَاو؛ لان طَهَارَة. 

يقول: «الوصُوءٌ بالَاءِ الَصُوب» يُقول: لا يمن صِحَّة الصلاة» وا حقیقة أن 
الذي يتخي أن ُقال: لايّمتع صِحَّة الوُضوء لا صِحَّة الصلاة» هو لم یُصَل الآنَّ حتى 
ُقال: لم تصِمَّ الصلاة. لکن لا يمع صِحّة الوضوء. فإذا لم يَمنّم صحّة الصلاة صار 
الوُضوء صحيحًء وصارَتِ الطھارۃ به صحيحةء ولو قال: كالصّلاة في الأرض 
الَْصوبة فإنه لا يّمتع صِحَّة الصلاة لكان مثالّه صحيحًا. 

ولکن يقول: «وَلكِنْ ل كان انا َال المي وَهُوَ عبر مَأذُونٍ في اغبت 
الصَّلَاةٌ فَاسِدَةَ عِنْلَ البَعْض» صَحِيِحَةٌ عِنْدَ البَمْض الآکرا. 

والصّوابٌ أن يقول: اعتبر الوضوءٌ صحيحًا عند البعض فاسدًا عند البعض 
الآخر. 

وا مال اَخصوب هو الذي أذ من صاحبه قهرّاء فإذا تَوضَّأْ به الإنسان فَقَّدْ 
تَوضَّأ ہما طهور, لكنه غیژ مَأذون فيه من قبل الشُزع حى الآدَمِيَّ والوضوء ليس 
مها عنه لذاته في هذا ا ماءء يَعَنِي: لم رد: لا تَتَوضَّأ من ماء مَغصوب. 


الباب الثالث: النهي ۸۳ 





وَإنَّءَا گان غَيْرَ لا زم هنا ؛ لان الإنلاف کیا يكُون بدا الوْضُوءِ يَكُون بره 


- 
2 


كَالإِرَاقَة 0 ۱ مهنا" 


عل اقتاد كز الي فور لي یا تَفويتَ الصلاة (الشبعة) کا 
وڈ با شل يز کال تزف اني ب تر 


ولهذا تقول: اسیَعُمال ا ماء المغصوب في الوضوء. أو غَسْل الثوب. أو غَسّْل 
التجاسةء أو تطهير الأرضء أو غير ذلك حرام فصار لم ينه عن الوضوء بذاته» وحِيتئذٍ 
إذا تَوضَّأ فالوضوء صَحیح على القول الراجح 

والقول الثاني: إن الوضوء غيرٌ صحيح» وكذلك لو قال في الأرض المغصوبة 
إذا صل فيها فالصحيح أن الصَّلاة صَحيحة مع الإنْم بالُکُٹ في هذه الأرض. 

[ قوله ريمَهَالنَهُ: إن گان َب لازم هن أن الإثلاف کیا يَكُونُ با الوْضُوءِ 
َكُونُ بره گالإراقة الخ وَعَيرماه إتلاف الماء الَخُصوب حرام كالوضوء وغيره؛ 
سی ہد ا 

[1] قوله: «وَمَِالَهُ في الْعَاَلّاتِ: الب و وف ناء ا دل في 
الصّحِبح) يعني: في القول الصحبح 'عَل المَسَاو؛ لکن التي في لمر عار لَازِم؛ 
أن ریت الصَّلاة و (اجُمُعَِ) گا کون بيع بخْصْلُ بمَِ؛ كَالأَكلٍ؛ ورك السّنِي 
بتائاء وَالتَكَهّي أي شَّاغِلٍ'. 

يتقول: إذا باع وَفت نداء الجُمُعة» والصواب أن يقال: باع بعد یِداء الجمعة فإنه 
رت لقوله تعالى: اما اَن امَنوا ادا ودک لِلصَّلَرَ ین بوم الْجُمْمَةَ 
َأَسَعَوَأ إلى ذم اہ ودروا أ لسم 4 [الجمعة :4[ 


184 شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورفات 


فإذا باع الإنسان وهو يمن أير بالسعي إليها فقد فعل عرّمًا م: مُنصوصًا عليه 
فهل يَفسّد العَقّد؟ 
قول الُولّف: إنه لا يَفسّد العَقّد على الصحيح؛ لأن العِلّة في الھي لا تَعود إلى 
ذات العَقّدء ولا إلى ال معقود غليه» لكنها تعود إلى تفويت المُعة وتفويت الِمُعة کیا 
يكون في البَيْع يتكون في الإجارة, يُكون في التَلهّيء کون في البقاء مع الأھلء يَكون 
في التجول في الأسواقء فالنَّهِىُ لأمْر غير لازم» ولكن يُقال: هذا تعليل عَليلء بل 
الصوابٌ: أن البَيْع باطل؛ وذلك لأنه مَنْهِيّ عنه. 
يقول الله عَرَجَلَّ: ودروا الیم 4 [الجمعة:9] وهو يُقول: بيع ونُصحّح البيع مع 
ا مو وٹ 
فالقاعدة التي يدل عليها الكتاب والس نة: أن كل ما نی الشَّرْع عنه فهو باطِل 
بأ حال من الأحوال إذا نى عنه بخُصوصه؛ لقول الرسول عَْواتَكَمُوالتَكم: «مَا 
كَانَ مِنْ شَرْطٍ لَيْسَ نی کِتاب الله فهو يَاطِلٌ". 
ولقوله يَكِ: مَنْ عَمِل عَمَلَا لَيْسَ عَلَيْه أمْوُنَا فَهُوَ رَد . 
فايع بعد نداء الجُمُعة ليس عليه أَمْر الله ورسوله» بل عليه ٤‏ تبي الله ورسوله» 
فإذا كان عليه ہی الله ورسوله كيف تُقول: : إنه صحيح» والرسول باتكو راکاد 
يُقول: دمن عَوِلَ عَم لس عليه ْنا فَهوَرَده. 
كتاب الطلاق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (١٥٥۱)ء‏ من حديث عائشة وََليدعَنهَا. 


۲( أخرجه مسلم: كتاب الأقضية. باب نقض الأحكام الباطلة» ورد حدثات الأمور. رقم (۱۷۱۸) 
من حديث عائشة رواسَدُْعَنْها. 


البابالثالث:الة ۸۵ 


ِذَنِ القاعدة عندنا: كل ما مهي عنه بعيّنه لأيّ سبب من الأسباب فهو باطِل 
سواءٌ في العبادات» أو في العامَلات. 


و 


فإن قيل: نحن قلنا: إن وَقْت الجمّعة إذا دن فإنه يَعنِي: بحرم المحَامَلات» فلو أن 
إنسانًا ساقر ميا من الرّياض إلى القصيم» أو بالعكس في يوم ا جمُعة متلا الساعة 
السابعة صباحًا على أساس أنه يَصل متلا العاشرة أو العاشرة والنَضْف إلى الرّياضء 
وطبعًا يمن أن یَتعطّل أو كذا أو كذاء قیفوت ال مُعة» فيُجوز له أن يُسافِر ما دام ل 
يُوذّن الأذان الثاني فالإنسان حر له أن يُسافِر ولا يلرم على الاحتياط. 

فإن قيل: إذا كان فيه بَيْع عند صب صغير وهو له آمرء ویکون بعد نداء اللجمُعة 
والناس يَشتّرون منه فهل يُنهّى الصبيٌ الصغير عن البَيْع أم لا يُنهَى؟ 

فالجَوابُ: يقول: إذا كان البائع ن لا تجب عليه الجُمُعة والشکري من تجب 
عليه الجمُعة؛ كصَّبيٌ يَبيع المساويك عند باب المسجدء فجاء إنسان واشتّرى منه بعد 
نداء الشعة لا تجوز؛ لأن المُشتَرِيَ يحرم عليه الشَّراءء فیکون البيع مَعونةٌ على غرم 

ولذلك تقول: إنه إذا ادن للجمُعة يجب مَنْع الذين يبيعون عند الُسچد أعواد 
الأراك -لكن تقول: أعواد الأراك فِرارًا من قول: مَساويك. حتى لا تقول 
للشخص: «بِعْنِي مَساوِیك)ء فإذا قلت: «بعني مَساويك٠.‏ يُقول: «الله يربيحك». بلا 
ثمَنِ» لکن تٌقول: أعواد الأراكء أو غود الأراك-. 

فيُمنع هؤلاءء وكذلك يُمِنَع بعض الصّبيان الذين يُبيعون الكُتّب عند باب 
المسجد إذا اُذّن لصلاة اجُمُعة. 


كما شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


و ف رم رب بی رر .مث م .ووو ووو وو ووو وه وو و وو ووو و ووو وو و موه ووو ووو دوو ووو ووو ووو ووو و وود ودود ود دونه 





فان قيل: قوله يَكِِ: « كل شَرْطٍ لَيْسَ في كاب الله فَهُوَيَاطِلَ) ما وجه ذلك؟. 
فَالجَوابٌ: لأن مَعبى قوله: «لَيْسَ في کاب الله يَعنى: ليس في كتاب الله جِلّه. 
Sg‏ ك 


الباب الرابع: العام ۸۷ 


ےی تحضر چے 
1 ظ و الباب الرابع : العام و ۱ 


٠ه‏ © ه. 





اه فيو 


ع ےت کے 


2٤‏ ےو 7 2 د 


‫َ 


کات 000 يفيه . هو وَالشوم ميم الأفراد بی تقرغ لا 

3 هذا البابٌ مهم جدَاء وهو بابُ العامٌ فیا هو العامٌ؟ 

ف مرج کی کہ ھی ا 1 کہ 

قيل: إن تعريفه: هو اللفظ المستغرق لكل مايُصلح له من غير حَضرء والمؤلف 
عرّفه بتتعريف قريب من هذا فقال: «لَفظ اول وَيَشْمَلُ' و(يَشْمّل) هذه مَعطوفة 
على (يتََارَل) عَطْفَ مُراوف على مُرادفه «لَفْظ يَتَنَاوَلُ وَيَشْمَلُ اَن فَصَاعِدًا مِنْ غَر 
حَضر في عدد مُعی). 

ونحن قلنا: هو اللَفْظ الُستَغرق لكل مايَصِحٌ له من غير حَضْرء هذا هو العام 
وصيغه تَتَينْه وأمّا إذا كان مُستَغِفًا لجميع ما يَصلّح له مع عدّد فليس بعامٌ مِثْل 
لو قلت: أكرم اني عَرَ رجُلا. وليس في البيت ميلا إلا اثنا عكر رَجلاء الآنّ الإكرام 
فإنه لا ر ماقا الك اف ا 

[] يُقول: «قَالعَامٌ يُفِيدٌ فيد الول وَالعُمُومَ یع الأَفرَاد اي ندرج َه 
الدليل على أنه يُفيد العُموم: 

الدليل من السّنّ: وهو قولہ كل: كم إِذَا قُلم: السَّلَامُ عَلَيْنَاوَعَلَ عِباد الله 


۸۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
صيغْ العموم ( أَنْفَاظ العام ): 
-١‏ اللَفْظ لمرد لمحل ب (أل)ء مِثَالّهُ: (إنَ اي في الجحنِّ)ء «إنَّ الاي 
امہ رص 
لی حر € [العصر:۲] 


ای ققد سلَمْتُمْعَل كل عب صالح في السّمَاءِوَالَرْضٍ»!" 
فإن هذا الحديت على أن العام يَتَناوَل جميع أفراده. 
والدليل من الشَّرْع على أ ن العامّة تَتَناوَل جميع أفراده: 
وأيضًا لما ذكّر الرسول عََوآصَكاُولمََة اليل وما فيها من الشواب قيل له: 
فَالحُمُر؟ قال: يِل لبها فيا إلا مَوْو اليه الماد" . : يَعَيِي: الشاملة وهي قوله 
ن۷ کا کل ت کل اک ل ناد تر کن 
[۱] يقول المْؤلّف: ١م‏ صِيَعُ العُمُوم يَعنِي : e‏ 
أّلا: «اللّفْظ المقْرَدُ الحَلى بال مِثَالَهُ: (ِنَ اتی في الجنَةِ). إن سن لی 
خُر € [العصر:2]1. 
أمّا قولّه: « إن الْإنّ لَنى حر € [العصر:۲]٠‏ فوثاله صَحیح؛ لأنه فد عل 
ب(أل)» وترتيب الكلام: إن کل إنسان لفي حُسْرء والدلیل على أنه للعُموم: الاسيئْناء» 
قال: إلا الین ءَ!مَمُوا € [العصر:*]. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأذان» باب التشهد في الآخرة» رقم (۸۳۱)ء ومسلم: كتاب الصلاق 
باب التشهد فی الصلاةء رقم (٤٦٥))ء‏ من حديث عبد الله بن مسعود َة 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الاعتصام. باب الأحكام التي تعرف بالدلائل» رقم )۷۳٥٣(‏ ومسلم: 
كتاب الزكاةء باب إثم مانع الزكاةء رقم (۹۸۷)ء من حديث أبي هريرة وَبََْهْعَنهُ. 


البابالرابع: العام - 





-١‏ الط الال على کاو امحل ب(آل)» يكالة: طلد ملم التكزي» 
[القلم:4]» ن الله می لمحي # [البقرۃ:۱۹۰]ء رب 1 لعلِمِينَ 4 [فصلت:1]» (التَمْر 


ا 





ويُقول الأصولون: الاسیثناء معيار العموم» معيار يَعنِي: ميزان» فإذا وجُذت 
شينًا مُستَدئَى منه فاعلّمْ أنه عائٌ؛ لأن الاسيثناء معيار العُموم. 

أا دزن اي في )1 ذ في انیل به فا رک ا عليه فى مزل الس 
وهو أن النَقَيَ: اسم فاعلء زان الداخلة على اسم الفاعل اسم مَوٴصولء والعُموم 
استقدناه من الاسم لوصول الذي هو (أل). 

وعلى هذا فالتمثيل بذلك فيه نظرٌء والدليل على أن (أل) الداخلة على الصف 
اسمٌ مَوٴصول قول ابنِ مالِكِ يمه رجا : 

وَصِمَة 5صَريحَةٌ مِلَهُ (آل) سس ما ا و 

ذو دل 46 ِن الي ف ا نَة)) ليس من هذا الباب. ولكنه من باب 

11[ الثاني: «اللّمْظٌ الدَالُ عل اة لمحل د ب(آل)» لکن لو قال: کل ج مل 
ب(أل)» لكان أَخصَرَ کل جَمْع عل بال فان ذال غل التموع: 

مثاله: امِعَالّه: لا تع ألْحْكَدبِينَ € (القلم:۸]ء فان الہ يب لمحن 4 بی :۱۹۵)] 
هرب الین 4 (نصلت:۹]ء (التَمْرُ قُوتٌ)» أربعة أمثلة فلَْظّْر أي مثال يصح التمثيل 
)١(‏ المثالان الأولان جمع حقیقة والثالث اسم جمع» والرابع اسم جنس جمعي» يفرق بينه وبين واحده 


التاء. (مؤلف التعبيرات) 
)٢(‏ الألفية (ص:5١).‏ 


۹۰ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 
کور و ىر رهم معو م فا ۰ و کے س ك8 ہی 0 و و 
۳- الأسَْاءً الْبْهمَةء مثل: (مَن) في الإستفهام والشرزط: (مَن جاءك؟) 
(مَنْ دحل دار بي سَفٰيَانَ فهو اَمِنٌ). 


مغل اه في الاسْیْفْهام وَالكُرط: (مَا عِنْدَك؟) مَا جَاءَ لَك مني فده 


کر ہے e‏ > عرو كس تت بعت ؟ رهه 5 
(أيّ) شَرْطِيَة وَمَوْصُولَة وَاسْيِفْهَامِيَة: (أيّ لم دار تَسْتَفْدذ)ء (سرزت 


وم <0( 


مِنْ ای مجتھد) أا مَا تَدعُوا € [الإسراء:١٠1]‏ الآية 
00 ت 0 ےر گا سر ٭ کے َ‫ 2 موے۔ کپ سے 
وَمِثْل (مَتّی) في الرّمَانِء وَ(أَيْنَ) في المكانٍ: (مَتی شت چئثتك) ٭ أَيْتما 

رق وق ام 

ووا يذرِككم اموت # (ادے۲۷۸۰۰''. 





به هذه القاعدق» أو هذا الضابط» وهو الحمْع امحل ب(أل). 

8 ولا نع لذن 4» لا يصح الَّمثیل به؛ لأن صيغة العموم فيه هي الاسم 
الُؤصول الذي هو (أل)؛ دن يصح ١ن‏ الہ بلحي 24 مِثْله. 

«لرَبُ الکن 14 صَحيح عايب هذه داخلة على جمْع. وهذا الجمع ليس 
اسم فاعِلٍ» ولا اسم مَفعولء إِذَّنِ المثال صحيحٌ. 

و«التَّمْرُ قُوثٌّ)؛ صَحیحء فهذا اسم جنسء لکن لا باس ما دام دالا على 
الجّاعة. فين اسم جنْس لا نی المهم: أن الْجمْع امحل ب(أل) للعموم. 

دلیله: الال مو موک عَلَ السآء © [النساء:؛؟]. 

[ ٹالٹا: (الأَْماء المع مِثْلٌ: مَنْ في الاسْيَفْهَام وَالشّرْط... ومنل ھا۷ في 
الاسيِفهَام وَالشَّرْطٍ... وَل مت في الزََّان, وَأَيْنَ في الَكَانِ...٥‏ إلى آخره. 


)١(‏ (أي) الشرطية والاستفهامية والموصولة تستعمل ثلائتھا فیمن يعقل وما لا يعقل. (مؤلف 


الباب الرابع: العام ۹۱ 


ا ا ا ا ا ا ا ا رس سس ااال ا ا ا ا ااا ا ا الا ا لاا ل لل يي لل ل يننا 


خي من ذلك أن تقول: الأسماء المؤصولة أو الأسماء الْهَمة كالَؤصولة وأسماء 
ترط كل اسم للشّزْط فهو للعُموم» كل اسم استفهام فهو للعُموم؛ كل اسم 
مَوْصول فهو للعموم» وکل هذه أسماء مُبهّمة. 

فإذا قلنا: الأسماء الْبهّمة كالمؤصول والشَّرْط والاسؾفھام: صا ر أقرّبَ من 
تناٹر هذه الأمثلق «مثل: مَنْ في الاسيفهام» وكذلك (مَن) في «الشّرْطِ). 

«مَنْ جَاءَكَ؟» هذا استفهام, مَن جاءَك أستّفهمٌ عن أي إنسان جاءَك. 

من جاءَكَ من الرّجال؟ هذا فيه تخصيص ل(مَن)؛ لأن (مَن) هذه جات 
عامّةٌ وللرّجال أخصٌء لکن هي بِلَمْظها أيضًا عامّة. 

ومن دحل دار أبي سُفْيانَ فهو آمِنٌ)!" هذه شَرْطية» أي إنسان يّدخل دار أي 
سُفِيانَ فهو آَمِنْ 

والرسولٌ لا حين فتّحَ مكَةَ أمّن مَن دحل البیْتء فمن دحل السجد ا خرام فهو 
آم ومّن دحل بيه وأغلّق عليه بابه فهو اَمِنٌّ ومن دحل دار أبي سُفيانَ فهو آمِنٌ» 
ما الذي تَتَميّر به دار أي ي فيان لِيُصبح مَن دخلها ولو من غير آل أبي سُفِيانَ فهو 
من وإنَّا ذكر النبىُ َة هذا؛ لأن أبا سيان كان سَيّد اهل مک في ذلك الوقتٍ. 

أمّا الُّسجد ا حرام فظاهر أن مَن دحَلّه كان آمِنَاء لکن هذا من جكمة الرسول 
دالوالل فأراد أن يُعطِيّ أبا سفيانَ قَدْرَا من السّيادة حيث عَصّه بأن من دحل 
داره فهو آمِنٌ أمّا غير أبي سُفیانَ مبلا لو دحَلْت دار زد أو عَمرو فلَسْت بِآمِنٍ. 


)١(‏ أخرجه ابن راهويه في المسند (۱۹۹/۱ رقم ۲۷۸) والبيهقي في السنن الكبرى (۱۱۸/۹)ء من 
حديث أبي هريرة وَدَلنَهعَنة. 


4۲ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


5 ع سم . ٠‏ 3 مع 
وكذلك أيضًا «وَمِثْل «ما» في الِاسْيَفْهَام وَالشزط؛ الأولى: (مَن)ء الثانية «وَمِفْلُ 
عي ٥ ٠‏ ۹ے ۳ م 7 07 ت ¢ ت 0 
«ما» في الاستفهام والشرط) مثل (ما) في الاستفهام والشرزط أن تقول في الاستفهام: 
ا عِنْدّك؟) هذا اسيَفهام أي شيء عندك؟ فأنا مُستفهم الان عن كل شيء ما عندك 
من الدراهم؟ ما عِندك من الغتم؟ ما عندك من الثياب؟ کل شيء. 
ما جَاء لَكَ متي تَُذْهُ؛ هذه شَْطية ما جاءك مني فَخُذْهء الظاهر أن صواب 
العبارة: (ما جاءَكَ مى فَخحْذْه) كقول الرسول عَوااصَكادُوتَمِ لعُمَرَ: «مَا جَاءَكَ من 
هَذّا الال وَأَنْتَ غَيِدُ شرف وَلَا سَائْل فده" هذه شَرْطية. 
من ألفاظ العموم «(أَيّ) شَرْطِيَةٌ ومو 7 2 و , سْتَفْهَامِيَة: أي عِلْم تَا ن ت تَسْتَفد) 


ہے >< جر م 2 مكو م 


هذه شَرْطية» ومنه قوله تعالى: ابا ما مدعو فله الات ا لی € [الإسراء:١٠1].‏ 
واو م 2 8 ۶مہ فص وگ کن 0 رع ۶ 0 ری 
((شرزت مِنْ أي متهد)» هذه مَوصولة لكنها لم تطل صلتهاء وإذا لم تطل 
الصّلة فإن حَذّْف صَدْر الصّلة قليل في اللغة العربية» الصّلة الان (مُتَھد) على أنها 
ا برسرھے سم الى ع 0 و 01 ۰ و ے 
خبر مبتدا تحذوف أي: من آي هو مجتهد. أي: من الذي هو مجتهد. 
إِذَنْ (أيّ) مُنوّنة» ف(من) حَرْفٌ جڑ و(أي) اسم مَؤْصول ججُرور وعلامة جره 
الكَسْرة الظاهرة في آخره مجتّهد: حبر ندا تحذوف التقدیر: من أي هو ُتھدڈ. 
بعدّه ظا تا مدعو هل اسما كلتمي 4 مَنلھا على أنها استفهامية» وهذا غلط 
فالآية: (أي) فيها کُر طية وليسّتِ استفهامية. الاستفهامية أن تقول: أي شىء ٹرید مِنى؟ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاةء باب من أعطاہ الله شيئًا من غير مسألة ولا إشراف نفس» رقم 
)۱٢١۷۳(‏ ومسلم: كتاب الزكاة» باب إباحة الأخذ لن أعطي من غير مسألة رقم »)٠١٤١(‏ 


الباب الرابع : العام 14۴ 





رو رر ہہ رڈ رڈ 0 ا ا ا ا ا 00 


مثال ذلك: إنسان مشٌی معكء وقال: والل آنا چثت من بلاد بعيدة وقضيّتي 
كذا وكذا وقام يطب عليك مُحطبة يل ص عليك حَباته من اوها إلى آخرهاء ماذا 
ثريد؟ قال: أريد تعونت فیا حاجةٌ الِضصّة سلام؛ وعليكم السلام آنا رجل محتاج» 
جزاك الله خيرًا أعطني. لك عق فا ف علاك فة وكات لي تان 
تُريد أن تكتب له تَزْجمة, فأنا إذا قلت: أي شيء تُريد؟ هذا استفهام. 

كذلك من ميغ العُموم می في الرَّمَانِء وَأَيْنَ في الَكَان؛ (متى) في الزّمان: 
«(مَتَى شِنْتَ جِنْنَكَ)) أو (متى شِدْتٌ جنتك) آنا الیئی؟ 

«مَتى شِنْتَ) أليقٌ جِعَلْت الأمر إليه» لکن لو قلت: (مَتَى شِعْتٌ جِنْتّك) معناه: 
لو شاء الساعة اتن من الليل تأتيه» لکن متى شِدْت يَعني: أنت بعَيّنك» فالأليقٌ 
والأحسّنُ في الأب أن تقول: (متى شِئْتَ جنتك). 

١ه‏ تما وا يدرك ألْمَوَتُ € [الساء:۷۸]) يعني : أين ما تكونوا یَعني: في أي 
مَکان فإن الوت يُدركك» كلمة (ما) من أين جاءت؟ هذه يُقولون: إنها زائدة لتحسين 
لو سو تا ہہ ار 

في المكان: 8 أَيَنَمَا تک وا يدرِككُمُ الموَثُ 4 [النساء ۶۸۰۴ء 

كل ما سَبّق في ا حقیقة يغني عنه أن قول: رھ ا تام ترضولة أو 
گزطیة أو استفهامية». 

فمئّلا (الذي) الُوٴصول للمُفرّد فهو للعُموم مُفرّدہ والدليل من القرآن « وی 
اى ودی يده » ابر لأوْلِكَ هم منوت 4 1الزمر:٣۳]‏ فأعادّه على هذا 
لمرد با ي فل عل آنا الرصول زار 295 مُفْرَدًا فهو للعُموم. 


۱44 شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


٤‏ التكدة في سسيَاقٍ (ل) التَافبة لجنس نصا" مثل: (لا خَيْلٌ عِنْدَكَ 
ییا وَلَا مَالَ) (لَا سَحَابَ في السَّمَاءِ). 

وَمِثْلَ: فلا حي في یر من یا هم € [النساء:114]» (لا م مِنْ طالب في 
المَضْلٍِ)'". 


إذا دل الاسم لوصول على حَضر نل قوله تعالى: لن يها یس 4 
[النساء:6١]‏ اثنان» هذا للعموم؛ لأنه لا يَدُلٌ على اٹین اغبا » بل يدل على اثتیّن في 
ا جنس د يعنى: اثنان 8 وَاَلدان ينها منم € أي: يَأْتِيان الفاجشة»ء وهذا قبل أن 
تقزر حُکُم اللواط كان الم في الأول « وَلاان انها نڪ اهُا قن 
اكا وَأصْلَحا فََعْرِصُوأ عَنْهُمَآ 4 آذُوهما یَعنی: : بالل بالتّعییرء بالضرب الكفيف. ثُم 
بعد ذلك صارت عُقوبة اللوطيّ القل: «مَن رموه مَل عَمَلَ قوم لوط افوا 
المَاعِلَ وَالمفَعُولٌ بوه" ل 

وهذا ًا يصح أن یٔمتّْل به لتخ القرآن بلس وهو مثال عزيزء يعنِى: قليل 
جداء إِذَنِ الاسم المؤصول سوا فی افر أو مُتنّىء أو نّا فهو للعٌموم؛ أسماء 
الشَّرْط للعموم. 

١[‏ الرابع: «الدَكِرَةٌ في سياق (لا) الَافَة فة لجنس نَضَّاه في هذا التقيبدِ نظ 
وقيّد ب(لا) النافية للجنس نضّاء والصواب أن التكرة في سياق التفي مُطلقة تُفيد 
العموم» سواءٌ ب(لا) النافية للجنس أو بغيرها. ۱ 

)١(‏ إن بنيت على الفتح أو جرت بمن واحتالا فی غيرهما. (مؤلف التعبيرات) 


(۲) أخرجه الإمام أحمد (۱/ ٣۰٠)ء‏ وأبو داود: كتاب الحدود. باب فيمن عمل عمل قوم لوط رقم 
)٤٤٤(‏ والترمذي: كتاب ا حدودہ باب ما جاء في حد اللوطي؛ رقم ».)١567(‏ وابن ماجه: 


كتاب الحدود» باب من عمل عمل قوم لوط رقم ))۲٥٦٢(‏ من حديث ابن عباس وََإيَدعَنها. 


الباب الرابع: العام 14۵0 


وم مع ر رر رر دوو و ولو و ووو ووو و ووو و ووو ووو ووو هه ووو و مومعو ووو ووو وو ووو ووو ا ا يواوه 





فإذا قلت: «ما أَحَد قائم» عُموم ما رججل قائ ئم“ عموم «لا رججل قاژ م عموم 
اما من إلَه إلا انه عُموم بغير (لا) النافية» إِذَّنْ تَقييد الولف فيه نظرء فالصٌواب أن 
تقول: الكرة في ياق التي . 

وتزيدكم أيضًا للفائدة: وی سياق الشَّرْط. 

وتزيدكم أيضًا: وفی سياق الاستَفهام الإنكاريٌ. 

فالتكرة إِذّنْ في ياق التفي» أو النهي» أو النَّرْطء أو الاسيِفُهام الإنكاريٌ كلها 
فيد العُموم. ۰ 

في سياق التي مٿلنا لكم بہاء وفی سياق الشّْط فان ليوا را أو تخثُوه 4 
[النساء:59١]‏ كلمة: (خير) عام نكرة في سياق نو إِذّنٍ اة في سياق الشَّرط 
تفيد العُموم؛ ون أحد مَنَ امش کی أسْتَجَارَكَ مأجِرْهُ 4 [التوبة:٠‏ ] هذه كرة في 
سياق الشرط. 

وفي سياق التّهي: (لا د ُشركوا بالله شَيْنَا) شيئًا من الأصنام» أو الأوثان» 
أ اة غا لاف کر ق مساق لی کرو لر 

الاسیْفھام الإنكاري كقوله تعالى: هَل يس ينُم يَنْ أَحَدٍ ‏ [مريم:۹۸]» هذا 
استفهام: (ما) النفي ومن (أحَد) تكرة في سياق الاستِفهام الإنكاريّ فتكون عامّة 

فاستفدنا ص العموم فوائد كثيرة؛ لأنك إذا عرفت أدوات العموم رت 
طبقْت عليهاء وكل ما برد عليك من ألفاظ الحُموم أيضًا: ما دل على العُموم بِلَفْظه 
مثل: كافة عامّة» فهذه تفيد العُموم. 


۹٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
الغموم من خواص الأَلفَاظ: 
ف ا ا وا بيوصت العو َكل الأَمِلة السَابمَة 
ف 0 الأَربَعَة اللّمْظُ العام م فيا ينال یع م الأَفْرَادٍ لی تتذرج ته َي 
مثل قوله ان 0 وا أَرْسَلنكک إلا افَة لاس شيا ركذب € (سا:۸٢]‏ 
وقال النبيّ كي: بشت إلى النّاس َامّة!" فا فیا دل على الحُموم بلفظہ فهو للحُموم. 
والفَرق بينه وبين امُطلّقء أن المُطلّق لا تعمل جميع الأفراد إلا على سبيل 
البدّلء فإذا قلت: «أكرمْ رجاه هذا صالِحٌ لأَنْ أكرم أي رجُل من الناس؛ لکن إذا 
امت يدا لا أكرم عَنيدا؟:وهذا تقول: القرق فن الطق والعامٌ: أن عموم العامٌ 
شُمول وعموم المطلّق بت 
تم ضرب الولف أمثلة فقال: «مِئْلٌ: لا حَبْلَ عِنْدَكَ یما ولا مَال٤ء‏ هذا سَطر 
البيت» وآخره: 
SSR‏ کس سک امود 


الثاني: «لا سَحَابَ في السّمَاءِء وَمِنْل: دِلَاحَيرَ في كثر د ين جرهم 4 
[النساء:4١1]‏ (لا مِنْ طالب في القَصضل)» هذه لِيسَتْ من (لا) النافية للجنس؛ لأن 
(لا) النافية للجنس مُركبة مع اسمهاء وهذه قد جيل بیتها وبين اسوها ب(من)» لكنه 
لا سك أن هذا للمُموم؛ لأنها في سياق التفي. 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلاةء باب قول النبي ا «جعلت لي الأرض مسجدًا وطهورًا»» رقم 


)٣۸(‏ ومسلم: كتاب المساجد ومواضع الصلاةء رقم (017)) من حدیث جابر َإِلعَنةُ 
(۲) البيت للمتنبي» انظر: ديوانه (ص:٤٦۸٦).‏ 


الباب الرابع : العام ۹۷ 





قول الله تَعَا: ‏ إنَّ ان فى جَنتِ وتر [القمر:4] لَفْظ (التقِينَ) عَامٌ؛ 
لاله ع الین راللام ا هذا ا نع مَوْعُودُهُ وَاسْتِفرَارُ 
انات وَالأَتجاز لا يذ وَاحِدٌ عَنْ ذَلِكَ. 

ودا قله سُبْحَائَة: 3إ ادن هى حر © [العصر:'] فَاحْران كوم 
په عل یع أَفرَادِ الإنْسَانٍ ن بدَلِيلٍ الإِسْيَثْنَاءِ بَعْدہا' إلا الین اما ويلا 
لصحت 4 [المصر:۴) وللا َا سَاعٌ هَذًا الِإسْيَمْنَاك فكل فرَادٍ الإنْسَانٍ حَاسِرٌونَ 
معدا الذي اموا تار لاحات 

الغلاف في وصف الع بالعموم: 

لأَْوَالُ في وَضْفٍ الَعّْی بِالعُمُوم كَلَاكوا": 


]١[‏ قوله: لگ مم اليف وَاللّام» المُؤلّف علّل تعلیلّا صحيحًا؛ لأنه من 
الأساء المؤصولة. 

وب أن يزاد: «وواصواً بالْحَيّ وَنَواصَوْا لمر 4؛ لأن الله استثنى الذين انّصَّفُوا 
بهذه الصّفَاتٍ الأربّع» فتقول: كل أفراد الإنسان خایر ما عدا الذين آمَنوا وعیلوا 
الصالجاتٍ وتّواصَوا با یی وتَواصُوًا بالصبر. 

[۲] وقوله: «بدلِيلٍ الاسْيِئناءِ بَعْدَهُ) + يشير إلى القاعدة التي ذكرزناها لكم» وهي: 
أن الاسيثناء معيار العموم. 

[۳] يُقول: «الخلاف في وَصْفِ الْمعْنَى بالعمُوم» يَعنِي: هل يُوصَف الْعنّى 
بالعُموم؛ أو أن العُموم من تخصائص الألفاظ؟ يكاد البَحْث في هذا يكون لفظيًاء 
لکن مع ذلك لا بد أن تُشیر إلى هذه المسألة: 


۱۹۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


(1) قیل: يُوصَفٌ الَعْتى بالعُمُوم عَلَ سَہیلِ الحقيقة. 

“9۶۶۹ ۶۹۶ 

(ج) وَقِيلَ: لا يُوصَفَ الحْتَى بالعُمُوم لا > حَقِيقَةَ ولا يجار !'. 

هَلْ يُوصَفٌ فِعل لبي يك وَمَا غی ا 

عله لا كَجَمْعِهِبَْنَ لضان في السّمَر لا يُوصَفُ بالعُمُومء فا يََاوَلُ 


مرو 


عه لِلصلاة نی جبيع أنْوَاع السَمَرِ طویله وََصِيرِو کہ رہ سی سا سی ات 


اللفظ يقال له: عامٌ. والعتّی يُقال: أعَمّ. 

هكذا قال الفَرْق: اللَفْظ يُوصّف بالعُموم فيقال: عامٌ. والَعتّی: لا يُقال: هذا 
المَعنى عامٌ من كذا. بل يُقال: أُعَمٌ من كذا. 

]١[‏ وهل يُوصَف العتى بالعُموم؟ 

ُقال: العتى لا يُوصّف بالعُموم؛ فالذي يُوصّف بالعُموم هو اللَفْظء أمّا الَعنی 
فيقال: 0 ولهذا د تقول مثلا: وهذا أعم» فدايا د تُسمّعونه في كلام العلماء. وهذا أعم 

وقیل: يُوصّف على سبيل المجاز» وقيل: لا يُوصّف العتّی بالعُموم لا حَقيقة 
ولا تجار وهذا هو الصحيح. فالصّحيح أن الذي يُوصّف بالعُموم أو بالخصوص 
هو الألفاظ. 

أقول: إن العُلّاء يقولون: لا تقل للفظ: أَعَم. ولكن قَل: عامٌ. والذي يُوصّف 
بالأعَمٌ أو بالأخص هو المعنى. 


البابالرابع: العام ۹ 





ا ےکھج LS‏ 
وإنا يقع في وَاحِدٍ منهًا وهو الطويلء مثلا 
ص 2 ر د 0 سکب کے 9؟ 5 
وَكَذّا لا بُو صف بِالعُمُوم مَا جَرَى ری فِعْلِهِ كَقَضَائِهِ كله لِلْجَار بالشفعق 
ےا گے مھ یں وو ھت 0 2 ع E‏ 5 ۴ ۔ کے ہے 
قن هَذَا القَضَاءَ لا يَعُمُ كل جَارء مرکا وَغَيْرَ شَرِيكِ؛ لاخيَالٍ أن يَكُونَ عَاصّا 
71 کے * کی ۔ ھ . 0 رق 72 ہن کس ا و کی کے ہے 
بالشّريكِ لزي فيه لا توجّد في عبرو کا حمل عَدَمَ الخُصوصِيّة فتعَارض 
5 َ‫ ۔‫ كه ك0 0.۸۶ 
الِاخْيَالَانِ ولا مُرَجْحَ فلا ثبت الحْمُومُ بالشّكا"". 


[ فِعْل الرسول الالام ليس عامًا ولا يوصّف بالعٌموم, لکن الثال 
الذي مَتْل به ا ولف فيه نظرء الفِْل الُجرّد مثل أن يُقول الراوي: مَھا اللِیُ يل 
فسجَد. عندنا الآنَّ فِمْل وهو: «سَهًا فسَجَدَ» فلا يَحُمُ هذا کل سَهُوه ولو قلت: دحل 
رانک تلان ی و يك کل کر ال اد 9 ل غ 
العُموم» لکن الثال الذي مثل به وهو قوله: ©كَجَمْعِهِ بَنَ الصََّائيْنِ في السَمر» قال: 
«لَابُوصَفُْ بالعُمُوم فَلَايتتَاوَلُ عه لِلصَلَانی بيع آنواع السّفَره. 

والواقِعٌ أن هذا ليس فيه فِعْل؛ٍ لأن قوله: انی امقر وهذا الال یََصَبُ على 
جل السمّر لا حِلٌ الجَمُع؛ وهذا قال: فلا يال ممه ِلصَّلَاة في بيع أَنْوَاع السّمَّا 
فهذا الال فيه نظّرء لکن لو أَرَدْنا أن نُصحّح لمُلْنا: جع ال ي بين الصلاتین في 
السمّر. فلا يَسْمّل الصلواتٍ الحمس» وإِلَّا يُقال: جع مرّة. والجَمْع معروف. لو 
قُلت: سار فجَمّع. لا ينال كل سفَّره مثل سَهَا فسجّد؛ ولذلك ينغي أن يُقال: 
ِثال فِعْله أن يُقال: ساقر لني َة فجمّعَ. ولا يَعُمُ كل سفّر وإنما هو حكاية فِعْل 
وقع في سمّر من الأسفار. 

["] الثاني يُقول: القضاء ١لا‏ يُوضَفٌ بِالعُمُوم كَقَضَائِهِ يله لِلْجَار بِالشْنْعَقِ 


۔ 


‫َ 2ے کے رو و‎ a 
( 
فإن هذا القضاء لا يَعم كل جار‎ 


۲۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


وهذا أيضًا فيه نظر؛ لأن المثال الذي هو (الجار) فيه عموم؛ لأن فيه (أل) 
الداخلةَ على الُمرّد وقد مَرّ بنا قبل قليل أن لمرد الح ب(أل) من صِيّْ العُموم» 
فهذا المثالٌ أيضًا فيه نظر. 

«قَمَىَ لِلْجَار بِالشُفْعَقِہ ءَ تقول المؤلّف: إِنَه دا يعم گُل جار شَرِيكًا وَغَيْرَ 
شَرِيك؛ لاحتال أن يَكُونَكَاًا بالشَّيكِ» هذا الاحتيال أبعَد ما کون فلا یُسمًی 
یر رکا ع سک کی ئل ن اي سی ا کرت 

لکن قضى بالشفْعة للجاو؛ فلو ادن بالعُموم لقَُا: قّى بها لكل جار؛ وهذا 
ذهب بعض العلَباء إلى أن الشّفْعة یبّت للجارء کم تنبت للشّريك. ولكن ما هي 


ھ7 


الشفعة؟ 
0 7 ب 
الجوابٌ: الشفعة أن يكون عَقَارٌ بين شخصينء فيبيع أحذّہما تصيبه على ثالث 
و ے مه 3 0 
فيُطالِب الريك المشتَري بتزع التصيب منه» هذه الشفعة هذا الذي قاله جايرٌ 
مر و ہپ A‏ وہ رڈ E‏ و 
َِِتَعَنهُ: «قطَى النبيٌّ اة بالشفعة في کل مَا 1 يُقَسَمْ قإذا وَقَعَتِ الحُدُودُ وَصُرْفَتَ 
۱ و2 قلا مةه“ 
لطرق فلا شفعة» '. 
َعني: إذا قَسَّم الشّريكان ما بینھماء ضرفت الطَرّقء ووقعت ادود فلا شفعة 
فققٌی النبيٌ هة بالشفعة للجارء وهذا الحديث بهذا اللّفظٍِ لا أعلّمه وإنًا الواقع 
الذي أعلّم: «الجَارٌ اَحَق يسَقَيوه!". 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب بيع الشريك من شريكه. رقم (۲۲۱۳)» ومسلم: کتاب 
المساقاة. باب الشفعة؛ رقم (۸٦٦۱)ء‏ من حديث جابر رََلنَدُعَنهُ. 
)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشفعة باب عرض الشفعة على صاحبها قبل البيع» رقم )۲۲٥۸(‏ 
من حديث أبي رافع ركن 


الباب اٹرابع: العام ۲۰٢‏ 





ع مم مم م مدرم ےمم دودوم امم ممممہم 


تو و رہ ےت 
وحدیث جابر يُقول: «إذَاوَكَعّتِ ادود وَضرَفّتِ الطرق فلا سْفْعة 

ومعلوم أنه إذا وقعَت ا گُدود صار الشريك جارًا وكانت الأرض مُشترکة 
ولا ثم قَسَمناها ووضَّعْنا ا حدود» صار كل واجد مِنّا جارًا للآخر. 

فالواقِمٌ أن هذا انال فيه نظّرء بل تقول: إن صح هذا اللفظٌ: «كَمَى بِالشْفْعةٍ 
لِنْجَارِ؛ هو للعُموم لکن هذا المُمومَ خصّص با جار الذي يكون ممصلا عن جاره في 
الك وحُقوق الك فان الجارٌ النفصل عن جاره في الك وحُقوق الك لا شُفعةً له 
وأمًا ا لجار المشارك لمارِہ في شيءٍ من خُقوق الك فهذا له شُفْعة. 

فلو كان رجُلان شريكين في أرض. باع أحدّهما على شخص ثلث فهل لشّريكه 
أن يَشْمّع؟ ليس له. ويّشقَع معناه: يَأخذ النّصيب الذي بيع من المُشّريء وقول 
امُبّري: دراهمك حُحَذُهاء وأنا أريد أن آَصٌ تَصيب گریکی إلى ملكي حتى لا يُشارِكَني 
أَحَدٌ. هذا واضح. 

رجُلان لکل واج منهما اُزض مُسَقِلّة با دود والطژق والمتافع کل واحد 
ستل عن الآكر باع أحدهما أرضّه فلا شفعةً. 

يقال ثالث؛ رجُلان مُتجاوران کل واحد ملكه تقل عن الآخر» ولكن 
الطريق واجد أو مصادر المياه واجدة» يَعنِي: أنا يَشْرّبان من تمْر واجدہ فللجار 
شفعة» نعَمْ» له شفعة؛ وذلك لأن جارّه ريك له في مَصالح الك فإذا تَجدَّد مالِكٌ 
يعني : إذا جاء مالِكُ جَديدٌ ربا يُضَارٌه في هذا الشيء الُشترك. 


۲۰۲٢‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


فالحلاضة الاو الشريك :له لُنَعة از الْممصضل اتفال تام لا كفا له 
اجار المشارك لجاره بتَْء من حُقوق الك كالطوّق ومصادر المياه وما أشبّهها له 
الشفعةء هذا هو الذي دلَّتْ عليه الأحاديث. وبه يتمع كثير من الأدِلّة. الأدلّة التي 
سس یہ ثبت 5 سید جس دو می 
رت 
و2 5 


الباب الرابع: العام ۲۰۳ 
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‘0 © ه٠‎ 








ا ٥>‏ اه ناو کے میں 


رص 


مِثَالُ ذَلِكَ: شاف کب رکا راکو کې ورل تی 
وَعَکَرَو رِجّال'''. 


]١[‏ التعريف: فط لا تتاو سين تَصَاِدًا ِن عبر حضر؛ بل ينال واحدًاء 
أو يَتَناوَل شیئین فأكثرٌ لکن بحَضْر 

وعرّفه بعضهم بقوله: الخاصٌ لفظ دل على مَعنّی تحصور بعدّدِ أو شخص» 
فبعدد مثل: عندي مليون درهم. ةا ام ولو كان كثيرًا فهو خاصٌ؛ لأنه 
تحصور بعدّد. وعندي ورهم. . خاصٌء وأكرم زيدًا. غاب لال هل غضرر 
بعيْنه؛ فما دل على تحصور بِعَيْنهه أو عدده فهو خاص» وهو قريب من تُعريف 
المؤلّف. 

[ فِا ذَلِكَ: التَكِرَاتُ» هذا على إطلاقه فيه نظر؛ لأنه ميّ علينا قبل قليل 
أن التَكِراتٍ في سياق النفي» أو النهيء أو الشَّرْطء أو الاستِفْهام الإنكاريٌ أنها للعُموم 
ففي إطلاقه نظر. 

مثاله: «کتاب» إذا قلت: ما عندي كتاب. فهذا عام لکن لو قلت: اشرت 
كتابًا. فهذا خاص: تایان اص لأنه عدّدى «ثَلامة کتب» خا ررَجْل؛ رن 
عشرة رج جَالِ؛ ألف رجل» لْمَيْ رجل» مليون لت ۱ 


ےھ 
” 


وَعَشْرَ 


۲٢٢‏ ش شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


التخصیص : 

تَعْرِيفَه: إِخْرَاجُ بَعْضِ العَامٌ مِنْ حُکُووا'' مِٹْل: 

(افتنُوا امُتْرِكِينَ إلا هيين أرجت الْعَامَیِينَ مِنْ حُكْم القَيْلٍ 
الشَّاملٍ تيع اراد الخْرِكِنَ بقَولِئًا: (إلّا المحَامَدِينَ)". ۰ 


[ يقول المُؤلّف: «إِخرَاجُ بَعْضٍ العَامٌ مِنْ حَكْوو؛ أي: من حُكْم العامٌ. 

طريق التخصيص: النّخصيص له طرق مُتعَدّدة وانقساماتٌ لکن إذا أَخَرَجُنا 
بعض أفراد العامٌ الذي شيل الحم العام فهذا يُسمّى تخصيصًا أَخْرّجْناه من حُکمه 
ما إذا أخرّجناه وقيّدناه بحُكْمه فهذا لیس بتَخصیص: التخصيص لا بد أن يُفارق 
الممخصّص من حُصٌصہہ فإن كان في حُكْم واجد فليس بتخصيص. 

مثال ذلك: (أكرم الطلبة) لفظ الطلّبة لفظ عام التشخصيص أن أقول: إلا فُلانّ 
فهذا يُسمّى تخصيصًا؛ لأني أخرّجت بعض أفراد الطلبة. 

یت ثم قلت: أكرم عبد الله. وكان عبد الله من جملة الطلبة 
فهذا ليس بتخصیص؛ لأنّنا لو قلنا: إنه تخصيص لكان الإكرامٌ خاضًا ب(عبد الله)» 
وليس كذلك؛ بل هذا شب عَطف الخاصٌ عل العا كقوله تعال: « َي الک 
وروح © [القدر:]. : 

والخلاصة: أنه إذا ذكر بعض أفراد العا م بحم شالف کم العام فهو تخصيص» 
وإذا ذكر؛ عض أفراد العام بكم واؤق للعامٌفليس بتخصيص. 

[] مثاله: <(افْْلُوا رین إلا لَامَیِينٌ)؛ ‏ ُتول: 'فَأَخْرَجْنَا المعَاهَدِين من 
حُکُم القتلِ الشَّامِلٍ یع أَفرَادِ امُمْرِكِينَ بِقَولِنَا: إل المعَامَدِينَ)». 


الباب الرابع: العام ۰0۵ 
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هو امُخْرِحُ ليَْضٍ أُفْرَادِ العَامَ مِنْ حُكْوو كَقَوَلِنَا: (١‏ 
الآنية في أنواع الْحَصصِ النَصِلِ. 

َوَاغ الحَصٌص: 

نے ا 

() ممصِلُ: ما لا تقل تف بل يَكُونُ مُتعَلَغَا لظ الِّي دُكِر فيه العَامْ 

(ب) مُنْفَصِلٌ: تا يَسْعقِلُ تسوه ولا يعلق اللنْظ الي ذُكرَ فيه العَامُ. 

الأول تلائة وع : الضَّرْطٌ - الصَّفَةٌ - الاش ا8ا 


الُعَامَدِينَ) وَکَالَمْيلَ 


لكِنٌ هذا الال لیس بصّحيح من حیثُ اكم الشرعیُء ووجه عدّم الصّكَّة؛ 
گی وی تو کا ہے ٤‏ و 1 ںہ tf‏ 091 
أن الذين يرفع عنهم القتل هم ثلاثة: (الّعامّد والمستّأمَّن وصاجب الذمّة) فالمئال من 

۶۶ و 
5 جع و 08 ¢ و 

]١[‏ فهمنا الآن أن المخصّص هو ما دل على التخصيصء وهو المخرج لبعض 
أفراد العام سواءٌ كان منصلا أو مُتفصلاء وسواءٌ كان شَرْعيًا أو عَقَليا أو حِسّياء 
الّهمٌ: أن ما أخرّج بعض أفراد العام فهو الُخصّص. 

وهو نُوعان: مُتصل: وهو الذي لا يُستَقِل بنفسه. 

و 0200۲ 9999.0 و 0 وگ 
والمنفصل: وهو الذي يُستقل بنفسه. يَعنِي: ما الصل بالكلام فهو مُتصل وما 
انفصل فهو مُنفصِلء وسيأتي أقسامه. 
المنَصِل لاله آنواع: الشّرْط -الصّعة - الِاسْنْنَاءُ». 


۲۰٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورفات 


- 0 1 7 ۔ 21 2 
نال المخَصّص بالشَّرْطٍ: (أَكَافِیُ الطَلَابَ إِنِ اتَهَدُوا)!". 
مال امُخَصّصٍ ب بالصّفَة: أَكافيمُ الدب لمجتهِدِية!". 


]١[‏ مثال الشَّرْط: «أكَافِيمْ الطلّا ب إِنِ اجْتَهَدُوا». 

لو اقتَصَرْنا على قولنا: أكافى الطّلّاب. لكات المكاقأة عامّة لكل طالب 
اھ مہ وو 0 
من لم تجتھد هو الأکٹرَ وقد يكون الأثَلّء لمهم أننا أخرّجنا بعض أفراد العامٌ بهذا 
الشرط. 

ومثاله أيضًا قوله تعالى: (وَالَيِنَ بو التب ِنَا ملكت يسنك كوش 
إن عَم فم حا 4 [النور:۳۳]. 

لو أَحَذْنا بالعُموم الأول وين ين لكب ینا ملكت أيْسَتْكُمْ 4 لقلنا: 
کل من طلّب الكتاب فکاتیہ: سواءٌ علِمْت فيه خيرًا أم لا فلا قال الله عَرّتِلٌ: إن 
متم فم حب 4 صار هذا مخصّصًا مرج به من لا تُعلّم فيه خيرًا. 

[] یثال الصّفة ما جاء به المُولّف: ١أَكَافيٌ‏ الطلّاب المجتَهدِينَ». 

ولو حوّلناها إلى فعل أَمْرء وقلنا: أكم الدب المجتهدين. لو اقتصّرنا عل: 
أكرم الطب لوشاعل الاو ر أن کم جع الطلاب الميل والجتهدة فإذا قلنا: 
المجتهدين. خصّصناهء وخرّج ا 

وقوله تعالى: ‏ این الط آلْمسْتَقِم © عاط ادن ات 0 هذا أيضًا 
فيه تخصيص #اآسَرّط 2 لأن هناك صراطًا ليس بمُستقيم نت تسأل الله 
تعالى الصّراط الُستقيم» هذا تخصيص بالصّفة. 


الباب الرابع :العام 1۰۷ 





7 وت وت 22 
مال اللحَصص بالاسْیْنتاء: أَكَافِیُ الطاب إلا الُھْملِرَ'' 
الامتثناء: 
تَعْرِيفَهُ: : إِخْرَاجُ ما لَْلَاُ َدَحَلَ في كم المستثتى ينه مِنْهُ ب(إِلا) او ا ی 
أَوَاتهاء و وَتَوْضِيحَ 2 ذلك 


0 قُلْتَ: (جَاءَ المُسَافِرُونَ إلا حَالِدَا) ققد حَكَمْنَا عل عمیع السَافِِينَ 
وهو الُسْتَْی ِنه بِحُكُم سو اليم وَأخْرَجَا ادام َا الحم وم 


0 کک بلا وَلُولا إخراجة با لَدَحَلَ َال في كم المستثتی م مل 
ٌھ 0 


١[‏ والاسيئناء: بقول: انی الطاب إا الهملِينَ ولوفنا 3ت الطلاب 
إلا المهملين» کو رافح يفن او دھرنت أكرم الطلاب. يَشْمَل كلّ طالب 
ئل ل8" إلا الُولین؛ حصٌصت. ولا قال اللبئ لٹ في مگة: 
«لا تل حَلَامَاء ولا يُعْضَدٌ صد شَوْكُهَا' قال العبّاس: إلا الإذخر؟ فقال: ِل 
الإذْخْرَ" سو سیت إلا اه ولا بدني هذا من شُروط - 0 
إن شاء الله - فصار المخصّص ا تل ثلاثة: «الشّرْطٌ - الصّمَةٌ - الِاسْيِئْنا». 

]١[‏ الاستَئناء مَأخوذ من الثني؛ لأن الإنسان لا تكلّم بالعامٌ تى العُموم بهذه 
الأدواتء أدوات الاسيثناءء فهو إخراج ما لوْلاہ لدل في حُكْم المسَدْنى منه» لکن 
لا بكُلٌ صِيغة» ب(إلَّا) أو إحدى أخواتها. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب جزاء الصيد. باب لا ينفر صيد ا حرمء رقم (۱۸۳۳) ومسلم: كتاب 
ال حج؛ باب تحريم مكة وصيدهاء رقم (۳٥۱۳))ء‏ من حديث ابن عباس 67 


۲۰۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
سسسب سس سس م مس هه طحو سے سس٭۔سسسسسسٗ٠ٗ‫پمؤسسیاچچأژمجژجھمووےے۔۔--سپھیوےسرہیودسسسس‏ ےہ پمسسسسسس ی۳[ [‌سیوج ۷و[ ا هت ڪڪ 
ھا کے وی مج 5 
شروط التخصيص بالاستثکناء: 


شُرُوط الَخْصِيص بالاسْیتتاءِ تان 

() أَنْ يَبْقَى بَعْدَ الإسْيدْناءِ عض الْْكکتّی من نَحْوْ: لَه عل عَشَرَُ رِيَالاتٍ 
إلا ثَلانَة) فلو اب من ىء يصح من نَحْوّ: (لَهُ عل عَسَرَةُ رالات إلا عَکَرَ 
رِيَالات) َتَلْرَمُهُ العَكَّرءً'. 


(إلّا) معروفة وإحدى أتحواتها منْل: غیر» سوی» حاشاء خلاء عَداء والنّحويُون 
رود آغرات کات آغرات إن آعرات طن راہ یا: كل عامل عملها تیر 
أٌ له» أح الكلمة ما يعمل عمّلها. 

قول المؤلّف: «جَاء الْمسَافِرٌونَ إا حَالِدَا؛ لکن بشرط أن يُكون «خالِدًا» منهم 
من الُسافرين» وإلّا م يكن من باب التّخصیصء يَعيي: لو كان خالِدٌ ليس منهم 
فیکون الاسيثْناء حینئلٍ مُنقطِعًاء ولا يَدحْل في التخصيص بالاسيثناء» ومثل أيضًا: 
«أكرم الطلّبةً إلا رَيْرَا وهو منهم أو إ ال الیل 

[1] قول امُؤلّف: «أَنْ يَبْقَى بَعْدَ الِاسْیِلتاءِ بَعْض المشتفتى ينه هذا هو الشرط 
الاوك لی تق کی لک دہ رق عون ل يفن ا ار 
الاسيثناء لكان رفعًا للکلام من أصله» وهذا لا أصلّ له. 

مثال ذلك: لو قلت: «عِنْدي لَك عكّرةٌ ريالاتٍ إلا عثّرةً». 

فصار هذا الكَلامُ لَعْوّا لا يَستقيم فيطل ما يحصّل به اللَغْوء والذي يحصّل به 
اللغو هو الاسيثناء فيطل الاسيناء ويَبِقَى الأصلء وهذه الَسأَلةٌ تحتاج إلى تَفُصيل 
ما: 


أوّلا: هذا الشرط فيه إذا كان الاسیإناء من عدّد ما إذا كان بوَضْف فإنه بص 


الباب الرابع: العام ۲٣۰۰۹‏ 


ولو استّؤْعَب الكلّء والاسيئْناء من عدّد لا بد أن يَبِقَى بعد الَستلنی منه شیءء وأمًا 
إذا كان من صفة فلا بأس أن يَشْمّل الكل. 

مثال ذلك: في العدّد إذا قلت: «عندي لك عسَّرةٌ إلا عشَرَةٌ» فالاسیْثناء غير 
صحيح ویْعَدُ لاِیّا؛ لأنك إذا قلت: عندي لك عمّرةٌ إلا عمّرةً فالكلام لَغرٌ 
واللغوٌ إنا حصّل بالاستثناء فنبطله. 

أمّا إذا كان بِوَصْف فإنه لا بس به فيص الاسيثناء ولایستوعب الكل إذا 
قلت: «أكرم الطكبة إلا الهملين» فقَبین أن جميع الطلّبة مُهملونء لا يَصِحّ الاستثناء» 
فلا أكرم منهم أَحَدَّاد ولكن في كلمة (الطلّبة) ليست (أل) هذه للعَهْد يَعِنِي: 
لو قلنا: «أكرم الطلبةً إلا ا مهملين» تُم تَفقّدنا الطلّبة ووجذْناهم جميعًا 00-06 
لا نكرم ادا لاف لان سين ال لك عن طريق وف ولس عن 
طريق العدد. 

وعن طریق العدّد فهل يجوز الاسيَئْناء ولو كان الى منه أكثّر؟ على كلام 
امُولّف: نعَمْء يجوز ما م يَستَوعِب الکلء فإذا قلت: (عندي له عشّرةٌ إلا تسعة وتّسعة 
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من عّرة) يصح مع أنه ما بَقِيَّإِلّا واجد من المئة» لکن يَصِح. 
وقال بعص أهل العِلْم: يُشتَرّط ألا يزيد الى على النُضفء فإن زاد انی 
على النَضْف فالاسيثناء لو ويَظهّر الخلاف بالمثال: 
إذا قلت: (عندي له عمّرةٌ إلا سَبْعةً) فكم يَلرّمه على القول الثاني؟ الذين 
تقولون: شط ألا بريد ا منتكتى غل التصف يَلزمه غگرۃ ‏ الاساس وعل الثاني 
ضازعلة عل فول ااولفت- ثلاقة: 


1۰ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


ا ہُو اكلم باستکتی نه إلا الرّسُولَ پل بالسَة 
لله تَعَالَ؛ لاله ملغ عنه فَْعتر ا ادم كَقَوْلِ الرَّسُولِ ا 


إلا لا أل دم عقب ٹول كول کتا: : #فافثلوا وأ ان کین © [التوبة:ه]!'!. 


وإذا قلت: «عندي له عشّرة إلا سَبْعة» وما ذهب إليه الف هو الصحيح» 
وإن کان جلاف البلاغة؛ لأنه إذا كان الأكثر هو المستَدْنَىء فلاذا تَدّعون می 
ومُستْنَی منه» فهذا خلاف اد ہت رجل يُقول: (عندي لفلان 
عشّرة ة إلا سَبْعة) لا يُمكِن أن تُلزمه , بعشّرة وهو يُقول: N‏ 

فالصحيحٌ: أن اسيثناء الأکٹر صحيح» لكنه خلاف البلاغة. 

نهنا من الشَّرْ ط الأوّلء صار الشرط الأول عَلَه إذا كان الاسيئْناء من عدّد أمًا 
إذا كان الاسيثناء بِالوَضْف فإنه صحيح ولو استَوْعَبٍ الكل» وذكَرْنا لكُمُ المثال. 

3 قول المُلّف: «أَنْ يَكُونَ المي ہُو الممكَلّمَ بالْستلتَی نٹ إلا الرَسُولَ بك 
اسب لله تعَائی؛ لِأّه ملع عَنه قيعت اكلم شَخًْا وَاجذا كَقَوْلٍ الرَسُولٍ يكلله: 
ِا أَهْلَ الذَّمَ عَقَبَ نزول وله تَعَالَ: افوا ألْمُفْرِكِينَ € [التوبة:ه]» هذا تَلاعْب 
بالأمثلة» ففي الأول يَقول: : إلا امُحَامَدِينَ ثم جاء وقال: بل أل الذمَةَ» والرسول 
م يقل هذا الكلام» لم يَقُل: إلا أَهْلَ الدّمَّةَه نا قال الله : تنو الْمقركينَ 4. 

لكن لو اسبَدَلٌ سلبًا وإيجابًا بالسّنّهَ -غير هذا المثال- لكان صحيحًا. 

الأوّل: أنه لا بد أن سني هو الكل ٠‏ فالنبي عله السام ل ذکر تحریم 
جر مک فال ل الاس : إا الإذْجر و عَلَناصَلاموََلسَُ بل قال: 
لا الْإذْخِرَ. 


الباب الرابع: العام 911 





(ج) أن تل الى بالمسئتّى من في الزَمنِه دُونَ فَاصل َي َه 
لِمَرُورَةٍ كَسْعَالٍ أو قطاع تَفَسء فَلوْ قَالَ: (أَحْبَبْتُ القَاكهَةً) وَبَعْدَ سَاعَةٍ 
زا 


“cê 


قَالّ: ر 1 ا ا تماد 
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فدل هذا على أنه لو استنی أَحَدٌ غير المتكلّم فإنه لا یم حتى يُعيدَه المتكلّم. 
ووجة ذلك من الحديث: أن النبيّ لے م يسكت ويجل ذلك من باب الإقرار» 
بل أعاد وقال يَكِ: «إلا الإذْخِرَ؛ فدلٌ ذلك على أنه لا بد في الاسیإناء أن کون من 
وأمّا الاسيثناء بالنسبة للرسول عَاصَكَواتَم فهذا يُمكِن أن يُقال: إن النبيّ 
سے نے 3 0س 00 7 
ا لا سيل عن الشهادة: هل تکفر الذنوب؟ قال: کٹ کلت شئء». فانصرف 
و 0-4 55 5-2 
٦۰س‏ "و۰ گی اوس کر ا 
الرجل و وقال: «إلا الدين؛ اخيرنٍ د جبریل انفا») فهنا جاءه الوحي 
باستثناء الدین فاستثناه. 
٠. 1‏ 7س 1 ۰ 3 و پر 32 3 3 
ما الثال الذي ذگرہ الولف فلا يَستقيم» فإذَّن تُمثْل إِمّا بحدیث العبّاسء وإِمًا 
بحديث الدّيْن مع أن الڈیْن جاء ابر إلى رسول الله يِه على كل حال لا بد أن يكون 
1 ایس هو ا کلم 
لو قال رجُل: زوجاتي الأربٌ طوالِقٌ. قال له رَفیئّه بجازبه: إلا فاطِمة. لايَصِحٌ؛ 
5 ۔ r‏ 5 گت یں 5 
لانه غير المتكلم» لکن لو قال هو: إلا فاطمة. صح. 
)١(‏ وبعضهم أجاز الفصل الزمني لغير ضرورة: بعضهم بأربعة أشهر. وبعضهم بسنة» وبعضهم إلى 
شهر» وبعضهم أبدّاء وكلها مذاهب شاذة. (مؤلف التعبيرات) 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الإمارة» باب من قتل في سبيل الله كفرت خطاياه إلا الدين» (۱۸۸۵)ء 
من حديث أبي قتادة وإْيدقنة. 
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ہے ۴ روم ٥‏ وج و 2 و 
وَكَذَا إا قَالَ: (سَاؤٌهُ طَوَلِقُ) وَبَعْدَ قَثْرَةِ قال: (إلَا رَينَبَ) لصح وَتَكُون 





]١[‏ قول الولف أمّه: «أذ ن تل اتی بالُستلتی مه في ال کون 
فَاصِلٍ رمن ينه" ته" إلا ِضَرْو رَه کَسُعَال ل أو اطع تقس فَلو قَالَ: (أخبَيْتُ القَاكِهة) 
وَبَعد سَاعة قَالّ: لا ارما ا يصح الاشيثتاء وَليَكُنْ هَذًا خَصِيصًا به. وَكَذَا ِا 
قَالَ: (یْسَاؤٌهُ طُوَالِقٌ) وَبَعْدَ قَْرَةٍ قَال: (إلارَیَب) يصح وَتَكُونٌ طَالِقَاه. 

هذا عبر عنه بقولنا: انُصال المسيدْى بالُستنى منه حقیقةً أو كا 

مثال ا حقیقة: قال: «عندي لك عكّرةٌ إلا ثلاثة؛ هذا مُتصل حَقيقىٌ. 

مثال الاتصال الحكميٌ: أن يقول: «عندي لك عشّرةً م يلقي الله عليه النّاس 
ليا قال: «عِنْدي لك عكّرةٌ» فعس وبعد فترة قال: «إلا ثلاثة» هذا صل حكن 

أو قال: «عندي لك عشّرَةٌ» ّم أحَذه السّعال -السّعال مَعروف: الكّحّة- وبقي 
خمس دقائِقٌ أو عشر دَقائِقٌ» تُم لا ذهب عنه قال: «إلَّا ثلاثة» يَصِحّ وهو مُنصل 

ولو انمٌصّل بغير عُذْر بأن قال: «عندي لك عشّرةٌ فقال له آَحَرُ: إلا ثلاثة. 
قال: إلا ثلاثة. لايَصِحٌ؛ لأنه مُنَفّصلء ولا بد من الانّصال حقيقة حقيقة أو حكً. 


ھ۳0" 90 


)١(‏ وبعضهم أجاز الفصل الزمني لغير ضرورة: بعضهم بأربعة أشهر» وبعضهم بسنة» وبعضهم إلى 
شهر» وبعضهم ابداء وكلها مذاهب شاذة. (مؤلف التعبيرات) 


البابالرابع: العام ۲۳ 


ےمم ولول و ووو و ہے ووو مومه هه وو ووو و مو ووو وو ووو ووو ”مہہ 
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فمن أَدِلّتها: أن سُلیمانَ بنَ داود عََهآصَكاوليَكة قال: وَالل لَأَطُوفَنَ اللَیلَةَ عل 
هی مره ِد كَل وَاحذو ِنهُنٌ عُلَامًا َال في سَبيل الله. فقيل له: قل: إن شاء الله. 
فلَم يَقَل: إِنْ شاءً الله. فطافَ على يسين امْرَآءٌ نیا الله تسعين امرأةً في ليلة 
واجدة!- فلم تلد واجدة منهن شيئَاء إلا واجدة وَّلّدّت شى إنسانٍ -نِضْف إنسان- 
فقال التب صلی الله عليه وعلى آله وسلم: الو قَالَ: إِنْ شَاءَ الله. لَكَانَ دَرَكَا خاجته 
وَلَقاتلُوا نی سَبِيلٍ الله" . 

وهذا نص ضریح بأنه لو استثنى وقال: إن شاء الله لنقعه. 

الدليل الثاني: حَديث ابن عبّاس من حين خطب النبي الالام وبین 
تحريم شجر مكّةَ وحَشيشهاء وساق کلامًا خر قال العبّاس: إلا الإذْخْره فقال: 
إلا الْإذْخِرَ». 

ول بعد الجملةً الأولى» فلو أعاد الجُملة الأولى لقلنا: مُتَصِلء لكنه لم يُعِذْها مع 
المَصْلء فدل ذلك على أنه ما دام الإنسان في كلام واجد فإن له أن يَستَئنيّ» ولو 
فارّق المستنى منه. 

الشّروط التي ذَكَرَها المُؤلّف ثلاثة» فهل يشرط أن ينوي الاسيثْناء قبل كام 
المسيَدْنى منه؟ 

الجَوابُ: ظاهر كلام المُلّف: لاء وهو الصحيح. 


(١(‏ أخرجه البخاري: کتاب کفارات الأیمانء باب الاسخشناء في اليمينء رقم (۰ «(IVY‏ ومسلم: 
كتاب الأیمانء باب الاستثناء رقم ٤(‏ ١١٠)ء‏ من حدیث أبي هريرة وَوَلِلَِقنه. 


1€ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


نوع الاستثناء: 

ل وَهُوَ اَن يَكُونَ الى مِنْ جنس الُسْتّی ينه مٹل: داكت 
م سے 0 3 رہ a‏ ° 9 ٹم سے عو Es‏ 01 

-٢‏ د ھتوی 

تقد دم الشَّرْطٍ عَلَ الَسْرُوطِ وا 7 علا شتتی مه 


لا ابع من تدم و ہے تَقُولُ: (إِنْ داكت كَاتَأئُكَ) کیا 
جور في مَذَا أَيْضًَا ا تُول: (أَكَافئُكَ إِنْ ذَاكَرْتَ). 


وقال فَُھاءُ ا حنابلة رجاه وأصوليُوهم: لا بُدّ أن ينوي الاسيثناء قبل مام 
لْستنی منه''؛ حتى لا يريد النّعمیم ثم يَرقعه بعد ذلك؛ لأنه لو لم ينو إلا بعد انتهاء 
العامٌ صار کم لو نوّى أوَلَا التعميم ثم رَقعه وهذا لايصِحٌ. 

وت یت قول الخنابلة» وأنه لا يشرط أن ينوي قبل ام اتی 
منہ؛ وكلام الموْلّف وسّط بين | قول باشتراط اليّة وبين | لال لوط الاتصال 
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ما دام الكلامٌ واجِدًا؛ لأن ظاهر كلام المؤلّف أنه لا يْدَ من الانّصال ولو كان الگلام 
واحِدّاء ولكن الصحيح ما ذكَرْنا لكم. 

وكذلك في الطّلاق فلو قال: أنتِ طالِقٌ. ول ينو إلا بعد الانتهاء فليس فيه مانِحٌ 
ما دام الكلام واجدا. 


.)۱۱۲/۷( انظر: شرح الزركشي‎ )١( 


الباب الرابع: العام ۲٥‏ 


گا لا مِم تدم نکی عل شتتی ِء تَقُولُ: وما بي إلا آل أَحَد 
شسيعةٌ... الي“ گیا توَخَوهُ عَلَ الأضلٍ في اسْیَغیالہہ قَتَقُولُ: «ما لی شيعه إلا آل 


ا 


مد 3 


١[‏ قول الُولّف: «تَقَدُمُ الى عَلى الى ينه“ أدتحل المُؤلّف عُنوانًا نی 
عُنوان» وليته حف قوله: «المشتَْى عَلَ الى مِنْهُ»؛ لأن هذا انتهى الگلام فيه. 

وني ٹال الشّرط: :اك إن ذَاگزت؛ یری بعض لاء أن رط لايكون 
تخصيصًا إلا إذا تأحُر؛ لأنه إذا تفدُم فإنه لم يَأتِ عام حتى يُقال: إنه ُخصّصء فإذا 
قلت: (إِنْ أكرّمَكَ القَوْمُ فأَكْرِمُهم» فهنا أصلا لم برد العُموم» فليس فيه عُموم؛ لأنه 
من الأصل الإكرام مَشروط بإكرا م القَوْم لكء أمّا لو قلت: أكرم القَوْم. تُم قلت: إن 
أكرّموك. . فهذا واضِحٌ تخصيصٌ بعد تَعمِيم» > لكن المشروع أنه لا فرق بین أن يتقدم 
الشرط زو کا2 وكلدكرن ا 

الولف -رحمه الله تعالى وعفا عنه- ل يَذكُر شُروطًا للشَّرْطء والشَّرْط لا بد له 
من شُروط: 

أولا: الاتصال حقیقةً أو حكْمّاء فلو قلت: کرم الطلّبةہ وسكت ثم قلت 
ل اجتهدوا فنا لايح الُخصيص للقضل. 

والشُرط الا نی: ألا يكون بيانًا للواقع» فإن كان بيانًا للواقع فإنه لا قفي 
التخصيص. 

مثاله قوله تعالی: ولا تُکرِمُا فیک عل المَهِ إن اُردن تحص © [النور:٣۳].‏ 


)١(‏ في الصفة أيضًا يجوز التقديم والتأخير. تقول: وقفت على أولادي المحتاجين. کم نقول: وقفت 
على محتاجي أولادي .. من إضافة الصفة للموصوف. (مؤلف التعبيرات) 


٦‏ شرح التعبیرات الواضحات عن شرح الورقات 


فهل تقول: إن لم رذن التَحصّن فأکرھوھن, لو أن المَتاة -وهي الأمَةُ- بت 
أن تُستجیب هذا الرجٌل لا لإرادة التَّحصَّنء ولكنها كرهته ولا تُريد أن تُجامعهاء 
فهل لسَيّدها أن يكرهها؟ 

فمَفهومه: أكرهوهن إذا لم یدن التَحصَّنْء هذا هو المفهومٌ؛ لکن تُقول: هذا 
الھومُ غیژ مُراد؛ لأن هذا القَيْدَ إن رن کن © بيان للواقع» وما كان بَيانًا للواقع 
فلا مَفهومَ له. ولا يعد مخُصّصَّاء وعليه فلا نُكرةٌ القَتياتِ على البغاء مُطلَفًاء سواءٌ 
رذن التَحصّنء أو كرهْن الشخص أو غير ذلك. 

و یذگُر الولف الصّفة أيضًاء مع أنه ذكَرَها من الممخصّصات. ول يَتكلّم عليهاء 
ويشتَرّط فيها الاتصال حقيقة أو حُكَْاء فلو قلت: (أعط الطلّبة على عشّرة دراهم) 
وكانوا مئةء هي هذا الرَجُلُ لهم الف ريالء قُم قلت: أنا نا ريت أنه أذ الف ريال 
-ألف ريال كثيرة عندي- فقلت: الجتّهدين» وإذ المُجتّهدون خسة كم ييّى؟ گحسین 
بدل الآلف. فلا يَصِحّ التخصیص بہذہ الصّفة اُتأخرة» إِذّنْ لا بد في التشتخصيص في 
الصفة من الاتُصال حقیقةً أو خكيً. 

الشرط الثاني في التخصيص بالصّفة: آلا تحرج رج الغالب» فإن خرَجّت حرج 
الغالب فلا تخصيصٌ. 

مثال ذلك: قوله تعالى: «وَرَبِتتبُحكُمْ الى فی حُجُوركم ین ایک 
لق دحلم بھی € [الساء:+7» فقال: اتی فی حُجُوركم ¢ هل يشرط في 
تحريم الرّبيبة أن تكون في حجر رَوْج أُمّها؟ هذه خرّجت عُرّج الغالیب؛ وما خرّج 
حرج الغالِب فلا مَفهومٌ له إِذَّنْ لا تخصيص فيه فتّحرّم الربيبة سواء كانت في حَجْر 
زوا آم حار إذا امكل ایا 


الباب الرابع: العام ۷ 


کی 


أَنْوَاعَهُ ستة: 

)١(‏ تَخْصِيصٌ الاب بالكِتّاب. 
(1) السنَةِ بِالسنةِ. 

(۳) الکتاب بِالسَنة. 

)٤(‏ السْنْة بالکِتاب. 


)٥(‏ نَخْصِيصٌ الکِتّاب بِالقِیّاس. 
)٦(‏ السنة پالقیاس. 


۔ 
مو رر و 2 ey KK‏ 
م ۰+ 


ہے ورج ے 4 هس يم مس 2 جر 7 
حَقّ يُؤْمِنَّ © [البقرة:171] خص بقوله تَعَالی: فصت مِنَ الین أونوأ التب ین 
ل © [المائدة:ه] لاف ا هن هاه E SA eS‏ ناذه اماه الم اه قو ع له 


الشُزط الثالث: ألا تكون صِفةٌ كاشفة -أي: مُعلّلة-. فإن كانت صفة كاشفة 
فلا مَفهومَ هاء وحیتکلٍ لا تخصيصٌ بہاء فإن كانت كاشفة وهي الْعلّلة فلا مَفهومَ لها. 

مثاله: بايا الاش أعْبُدُوا رکم ای خَلقکم [البقرة:11] أين الوّضف؟ 
الجواب: إلى خَلَفَحُ4 فهل تقول: هناك رَبٌ لم يلّقنا؟! لا تقول هذاء هو يُقول: 
عدوا رکم الى خَلَفَحْ4 يَعني: والربٌ الذي لم يلْفُكم لا تَعبُدونه! فتقول: هذه 
صفة كاشفة مُعلَلةَ كأنه قال: اعبّدوا ربكم؛ لأنه هو الذي خلَقّكم» وعلى هذا فلا 
تخصيصٌء بل ارب هو الحالِقٌ. 


۲۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


کا ے۔ ر پت نر ھە ره جام ےر مه م گے کے 
أَفادَتٍِ الأول حرمة یکا المشركات. كتابياتٍ وَغِبْر كتابياتٍ -والثانية أباحتٍ 
الکِتابياتٍ''' 


0 


[1] قول المؤلّف: «أَقَادَتِ الأول خُر رَمَةَ مه گاج اُْرِكَاتِء ابات وَغَيْرَ 
كِتَابيّاتٍ - وَالثَاتِيةٌ أَبَاحَتِ الكِنَابيّات) هذا إذا سلّمْنا أنه يُطلّق على الکتابیّات أنہن 
مُشر كات. والله سبحانه وتعال فصّل بين الك كين وأهل الكتاب» فقال: «إنَّ اَلرْنَ 

کرو ِن آهل لكب وَالْمُفْرِكِينَ في تار جَهَتَمَ [الینة:٦].‏ 

وإذا كان كذلك فهذا امال لا يَصِح؛ لأن قوله: ولا کیٹا لمتكت > م 
يَدحُل فيه أصلا الكتابيات» لکن المثال الصّحيح قوله تَيدَوَتَالَ: م5 يمشن وک 
الہ الاو لا ل گج ولا هم می ک۹ [الممتحنة:٠٠1]»‏ فالكُفّار هذا عام في اشر كين وأهل 
الكتاب» وقوله: طلا من ل للم وا هم َو ل هذا العُمومٌ حص بقول اللہ تعالى: 
فو حَصَنَت من النَ ود أ لُكب € [المائدة:ه]. 

إِذَنٍ: الشّمثیل بقولہ: «وَلَا ځا الَمشرِكتِ حى يُؤْمِنَ 4 غير ضحیح. 


والمثال الصحیخ: فان مشش من کل ترفن إلى اکر کا من یل م ہم 
و َنَّ 04 طلا ہن يعني: : الُؤيناتِ لیل لَّمْ4 للمُشركين. را مم4 أي: الكُفَار 
يي ّ4 إِذَّنْ فالمؤمنة لا تنح الكافرء والكافر لا تكح الُؤمنة» فتقول: خصٌ 
بقوله: 9وَآنْحُصَكَتُ يى اَذ أونوا الككب ین كبك ). 

فآية المَحَنة د نفهم منها أن السلاتِ حرام على الكُقار» والكُمار حرام على 
المسلمات. 

والكافرة بالتسبة للمُؤْمِن ہل وشن إل انار لا ہم أي: المُسلمات یل کی 
ا تد یو هم يك كن © يَشْمَّل أهل الکِتاب: 


الباب الرابع: العام ۹ 





الثَاني: تخْصِيصٌ الس بالسُنَّهه كَحَدِيثِ: «فِيًا سَقَتِ السَّاء المُشْرٌ؛ حص 
بِحَدِيثِ: یش فیا ذو کس أؤشق د الأول يدوجوب الشغر في كل 
فاعم ال اع ل خاو وداد اوقل والناق 2 خص الوجُوب بِالحَمْسَةٍ 
آزشنق قا راء راء کیا و۱" 

الألِثُ: تس الکتاب بلک گقرلو تعال: میڈ أ وکر کم 
للدُگر مل حَظٍ الاين 4 [الساء:١1]‏ حَصّتِ الآية بِحَدِيثِ: دلا يرت ث المسلم 
"یھ" : لم فالاية ثيد التَوَارْتَ وَإِنِ اَلَف الدين ؛ بَيْنَّ الوَارثِ 
وَالْوَوُوَتَ و ادىت ا علد اتی 


تب 


فحص بقوله تعالى: لصتت يى لذن أا الب 4. 

الخلاصة: القول بأن قوله تعالى: ولا ځا الْمُشْرِكتِ حى يون 4 [البقرة:١؟؟]‏ 
حص بالآية فيه نظر؛ لأن نساء أهل الکتاب ميدن أصلًا في المُشركات. 

[ وني ححدیث: «فِيَا سَقَتِ السَّمَاءُ العْفْرٌ» تخصيص آَحَر يَشْمّل كل ما أنببَت 
الأرض» والثاني: خسة أَؤْسُّق يحص ذلك با يُوسَّق أي: مجحل أحمالا ویُکال: ففي 
هذا تخصيصان: في القَدْر وفي التوع. 

[] هذا صحيحٌ < بوصیک اه ف آوکر سکم للذ نل حَظ الْأُنسَيين © إذا 
أحذنا بظاهر الآية قُلنا: إن الكافِر یرٹ الُسلم من الأولاد وبالعكس؛ لأن الرجُل 
الكإزر ول E‏ ركللاك الث پوس سس ہی 
ولد فلو اذا بوم الآية لقلنا: يرث الم من الكافر والكافر من الُسلم» 
فجاءَتِ السّنّة: :وا پر ت امام الْكَافِرَ وَلَا الكَافِرٌ ا 


؛)١۷٦٤( أخرجه البخاري: كتاب الفرائض باب لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم» رقم‎ )١( 


۲٢۲٢‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 





الرَّابعٌ: َخْصِيصٌ الس بالکتاب: كَحَدِيثِ: ١لا‏ يبل الله صلا أَحَدِكُمْ 
حَتى توما ذا أَحْدَتَ) 02 بِآيَة: لوان كم می € [النساء:45] لل قَوْلِه: 
یکم دو 42 [الساء:"؛] فَالحَدِيتُ فيد مَنْمَ قَبُولِ الصَّلَاةٍ مِنْ أَحَدٍ عِنْدَ 
ا ل 


ا 


ہے 
2 


2 سر و کی ہا ای کی ل اہ سوک >> 
م مع وی ود - فقد ا ماء ء ام لا وَالایة فوت قبول الصلاة 
لذ 


جم 


- 
اس 


]١[‏ يُقول الرسول کا الا قبل ال صلا أَحَدِكُمْ إذا أَحْدَتٌ حَنَى يتوَضّأه", 
والآية تُفيد أن مَّن لم تد الماء يَتيَمّم» فتكون مخصّصة لعُموم ا حدیث: لك هذا ایال 
فيه نظّر ظاهر؛ لأن الله جعّل اليم بدلا عن الوضوء فالآية لل تخصّصء لكنها ذگرّت 
بدلا عن الوضوء عند تَعذّر استِغماله وهو التَيمّمِ فالمثال غير صحيح. 

٠. 32‏ جو نے ل 7 ۰ 2 اف 5 
المثال الصحيح في سورة الممتحنة» كان یما جرّى في الصلح بين النبي ہچ وبين 
کر کے ا 0 سی ےی 0 ۔ 7 ٹا ركه ہہ 
كريس : ES‏ من جاء مسلا . عام؛ لان (مَن) اسم 
اله »من جاء م ذ5 ر او أن می تو اا اليتَ 
موصو م من ا من نثى 
ءامنوا ذا جآهكم الْمُوْمِتَتُ مه 00 حش اک له ألم يسنن ع لوكت ل 
جوش إل آلكتار € [الممتحنة:١٠].‏ 


"و کے ٣‏ 
فهذه الآية خصصت حدیث الشروط التي وقعت بين الرسول َة وأهل مكة 
وفيها: من جاء منهم مُوْمِنًا رَدَدْنَاه ِلْنْهِمْ. وهذا يَقتَضي أن ترد التساء» فأنرّل الله الآية 


= ومسلم: کتاب الفرائض» رقم (١٦٦۱))ء‏ من حديث أسامة رََإْيَهعَنه. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوضوءء باب لا تقبل صلاة بغير طهورء رقم (170)» ومسلم: كتاب 
الطهارة» باب وجوب الطهارة للصلاة» رقم (٢۲۲))ء‏ من حديث أبي هريرة َلِلَْعَنكُ 
() أخرجه البخاري: كتاب الشروط ؛ باب اكيم رقم (۲۷۳۱)ء من حديث مسور 


ابن خرمة ومروان بن الحكم عة لمعنه 


الباب الرابع : العام ففا 





الْخامسٌ: نَخْصِيصٌ الكِتّاب بالقياس» كاية: « الزانية ولان فَجَلِدوا گی وبر 
نما مِاة جلد [النور:؟] و منهًا الأمَدٌ بآية: لعل زصف ما عَل المخصَكت 
صرت آلْمَدَابٍ 4 (اساء:٠۲)»‏ وَحْصّ العَبْد مِنْها أَيصاء قِيَاسَا عَل الأَمَةِ مِنْهّا في 
الف 

وَعَلَيْ: فص الاب الأول» وَبْتصَرُ حَكْمٌ ال بها عَلى اَي الحرّة 
وَالزَّاني اکر فَمَطا"'. 

السّادِسٌ: تَخْصِيِصٌ الس بالقِيّاسء كَحَدِيثِ: هل الوَاچد طلم مل عِرْضَهُ 

1 


وك ہے 7.7 ال سربٹیے اس شه 200 9 7 02 20006 
وَعَقَوبتَه فَإِنهُ يَشْمَل الوَالِدَ مَعّ وَلیو خصّ ينه الوَالِدُ مَمّ وَلَدِى قإن ليه 


0 وو 


ددعو 


رس ٩‏ 7 ک5 پر 2 وس سے م 5 11 3 
وََاطَلتَهُ لابه لا ل عِرْضَهُ وَعَقَوبَتَةُ؛ قِيَاسَا عَل عَدم قَوْلِ: (أف) الثابتِ 
٠6‏ ےی ہے ےھ کو 1 1 1 
بقوله تعالی: فلا تقل ها أ © [الامراء:٣٢]‏ بالأؤلى. 

ال > ک2 ط7 

ملاحظة هامة: 

سے ےہ ۶ے 30 

صح تحَصِيص القَرآن وَالسُنة بالقياس؛ وس سد ھچ مہ 
بمَنْع رَد التساء إذا علمناهن مُؤْمِناتِء وتخصيص السُنَة بالقرآن عزيز» عزيز» عزيز 
بمعنی أنه قلیل جدًا لا تكاد چد له مثالا لكِنّ هذا ایال الذي ذگزناه. 

5 2 5 7 “< تی‎ 5 32 al < 

۶ 55 

بین النبيّ پل وبين المشركين. 

[ إِدنْ تخصيص آية: «ألَنةُ وا ابيد گی يبر نهنا أنه جل بالنّسبة 
للأمّة من باب تخصيص الكتاب بالكتاب» وتخصيص الرّقيق العَبْد من باب تخصيص 
الكتاب بالقياس. 


۲۲۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


1١ 


۶۶ ۔ 


أن القِيَّاسَ يَسْتَيدٌ إل نصّ مِنَ الاب وَالسَةء فَكَانَ الشَصُ مو الَْحَصص 
لا 
لاا 

[ هذا غلط ليها ما جاءت اللاحظة. فمُراد العُلّاء بالتخصیص: التَخْصيص 
في الحم لا لكون القياس ثابتا أو غير ثابت؛ لأن دلالة الكتاب والسّنّة على أن القياس 
دليل تُفید إثبات أن القياس دلیل» لکن هل تُخصّص أو لا؟ هذا شىء آخرٌ. 
النّصّ بالنّصٌّه لکن أصل تُبوت القياس لايد أن کون ثانا بالتّص وإلّالم بُعتر. 
SS‏ ك 


المطلق والمقيد ۲۲۲۳۲ 





© اطق والقيد 8 


‘0 fp © ٠ 


عو وم ت 2 
-١‏ المطْلّقٌ: ہُو الشَائِعُ في جن بلا م مل ول کن ول تر 
)1[ 


تق © (النساء:۲۹۲''۔ 

[ سبق لنا العام والخاصٌء وهذا الُْطلَقُ وَاُقيّد والفرق بينهما: أن المطلّق 
يسمل جميع افرادہ غل سَبِيلَ البدّل لا على سبيل الشموله يَعنِي: يحم جميع أفراده 
على سبيل البدّل لا على سَبیل الشُمولء فإذا قيل: أعيق ركَبةً. فرقّبة هنا عامّة جميع 
الرقاب» لکن على سبيل البدّلء بمَعنى: أن هذه الرقبة بل هذه الرقّبة» فلو أُعتقّت 
رد واجدة جا 

لکن لو قُلْت: لا تُعتق رقَبةٌ فهنا يَشْمّل جميع الرقابء كل الرّقاب لا تُعتتق منها 
ولا واجدة» كذلك إذا قُلت: إن ِن في بدت ور [القمر:؛ه] یَشمّل کل مسي 
سواء قلنا: إن طريق العُموم هو اسم الوٴصول أو الَرَد اوس رکال 
يَشْمّل الجميع» لکن إذا قلت: (إن مقا في اجنّة) فهذا لا يَشمَل کل م مُق هذا يدل 
اذو جاه كتين و ]للك لكو انهو تان من ازمر تی 

والحاصِلٌ: أن الفَرْق بین الْمطلّق والعامٌ: المطلّق عمومه بدّلهہ والعامٌ عُمومه 
شور 

والمَرّق بيقهنا: أن البدلية يُكتفى فيها بَوَلَجَدَةَمَن الشمول أو العام:وآمًا العام 
فيَشمّل کل زد على سَبيل العُموم. 


4 شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ر ۶ 0 22 2 سصے یی سے 
۲- وَالمقيّدٌ: هُوَ ا حارج عَن الشمُولِ بوجو مَاء مثل: رر رک 


مت © [النساء: tar:‏ 


ايد عَكْس المخصوص. يَعنِي: مَعناه: أنه يَرد على مُطلَق فیا ورّد من الأؤصاف 
ونحوها على مُطلَق فإنه يُسمّى نايبو كام لی ستات جن 
مُقَيّدَا وما ورول اکر بس خصصاء فإذا قلت: کو الاك وين 
ہی ل وإذا قلت: «أكرم طلّبة مُتَھدین؟ هذا مُقَیّد؛ لأن (طلّبة) 
مطلقة ولیسّت عامة. 


ولذلك إذا قلت: أكرم الطلبة الُحِتَھدین. فأكرّمت ثلاثة من الطلبة الُجّهدين 
كى إِذَّنْ فهذا مُقيّ فصار القَرْق بینھما هو هذا أن العامٌ مومه سمو والمطلّق 
عمومه بدَلى. 

الخاص والقَیّد أو المُخصّص والْقيّد إن ورّدًا على مُطلَق فهو مُقيّد وإن ورّدا 
على عامٌ فهو مخصّصء هذا الَرقٌ. 


1 وقول الْموْلّف: المطلنُ: ہُو الشَائِمُ في جنيو بلا د 1 شُمُولِ وَلَا تعن مِثل: 


سر سے 


9رر رکب € [النساء:؟4]». 
فكلمة: رقبة الان تَشْمّل جميع الرّقاب» لکن على سَبيل البدّل بمَعنی: أنّك إذا 
حرّزت رة رقبة واجدة كمى. 
١[‏ قول المؤلّف: «وَالمميدُ: : هُوَ ااج عَنِ الشمُولِ بوجو اه الظاهر أنه زج 
ماء يَعني: بای وَجْه كان مثل: ل٭فَتَحَِژ َكب ومک هنا كلمة: ومک 4 
قیّدت الرقبةء فخرّج بذلك الرَقبة غير المؤمنة. 


المطلق وامقید ۲۲ 





ال عِنْدِي َب اام '. 


وَمِنَ الثاني: عِنْدِي كسب دِينية وَأَفْلَامٌ رَصَاصِيةا"". 





1 ومن الأوّلِ؛ يَعني: المُطلّق «عِنْدِي كنب وَأَقلامٌ كنب هذا مطل أقلامٌ 
مل 

[YJ]‏ امن الثاني: عِنْدِي کنب دين اَم صا هذا مده كلمة: دينية 
أخرّجّت ما ليست كنبا دينية» وأقلامًا رَصاصية أخرّجت الأقلام غير الرّصاصية. 

مسألة: أما الجمعٌ بین حدیّي ابنِ مَسعود' ' وحذیفة بن سيد وه لتَدعَنْهُا في 
تخليق ا نین وكتابة رزقه وأَجَلهء فا واب عنه , 7و فا بآق: 

أوّلا: لا تَعارْضٌ بين ا حدیئین في التخليق والتصویر والتّأنيث والتذكير 
لا تعاژض بينههما في هذه الأشياء؛ وذلك لأنه لم يذكر في حديث ابن مُسعود. وعلى 
هذا فیکون مُنفردًا به حديث خُذیفة وإذا انفرّد به فلا تَعارُّض. 

ثانيًا: التعارض بين الحديثين إنما هو في تابة الرّزْق والأجَل متى يكون. ففي 
حديث ابن مَسعود رَتَيِةعَنَهُيّقول: إذا تَمٌ مئة وعشرون» وفي حَدیث حذيفة ركن 
اثنان وأربعونء وحينئذٍ فإمًا أن تُسلّك طريق التّرْجيح فَالعتَجّر حديث ابن تَسعود 
اد و بس کو کی 

وإمّا أن تسلك طريق الجَمُْع وتكون الكتابة مرت تن : مرَّةَ عند انتقال الجنين من 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق. باب ذكر الملائكة» رقم (۳۲۰۸)ء ومسلم: كتاب القدر. 


باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه. رقم .)۲٦٢٢(‏ 
)٢(‏ أخرجه مسلم: كتاب القدرء باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه. رقم .)۲٦٢٢(‏ 


۲۲٦٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


النطفة إلى علّقة؛ لانتقاله إلى طور الام الذي هو مادة حياة ا حیوان وهر عند تفخ 
الرُوح فيه؛ لانتقاله إلى عال الأحياء بعد أن كان في عا ا اد؛ لقوله تعالى: ثم أنكاتة 


سحي .سے ہے حر صرصر ر یے 7ھ 


خلا ءاخر فتبارك الله لَحسن للقي © [المؤمنون:4١].‏ 

وبہذا اجنَمَع ا حدیثان؛ لأنه فی الى والتصویر والتذكير والتّأنيث لا تَعارضض؛ 
لأنه تفرد به حديث حْدَیَفة 

وأما في مَسألة الكتابة: فكتابة الرّرق والأجَل لا شَكٌ انا تَعارَضَا؛ لأن حديث 
حدَيفة يذل على أن ذلك بعد اثتَيّن وأربَعین يومّاء وححدیث ابن مَسعود بعد ية 
وعشرين» حينئذٍ إِمّا أن تقول: يُمكن الجَمْع بينهما بأن تكون الكتابة مَرّتين؛ لأنها عند 
انتتقال الجتين من حال مُهمّة إلى حال أخرى مُهمّة: 

فالأوّل: لانتقاله من تُطّفة إلى العلّقة» وهذا دور مُهمٌ؛ لأنه انقَلّب الماء إلى الدّم 
الذي هو مادة الحياة. 

والثانی: بعد تخ الژُوح فيه حين انتمل إلى عالم آخَرٌ؛ لقوله تعالى: ٭ِثْر أَنْمَأْنَهُ 


رسک نے عر 


خلقاءآخر 4. 


فتكون الکتابة الآنَ مَرّتين» وتَعمَّل با حدیثینء وأمًا إذا ثبت ال جیح فَقَدْ علِمتم 
أن ذاك حدیث ابن مَسعود فی الصحيحين» وذاك فی «صَحيح مُسلِم». 
المًّا: ظاهر حديث خُذیفةً مُعارِضٌ لظاهر القُرآنء حيث قال الله ل 
ےم کے سے ر سے سكس مره 
« اھا الاس إن کسر في رنب بن الع نا عَلقَتکر ن ٹراپ شم ين ُظمَوَ كُمّ 


وہ نے رہ و 


علق دن تضعت ملف ومن عة € ام .]٥:‏ 


المطلق والمقيد ۲۲۷ 





eS‏ ميد با ِل 
اطق عَلَ الب كَمَِْهِ تما نی کَثَارَو القَْل: مز تر زیکر4 
[النساء:۹۲] فَإِنَه 3 مُقَيدُ. وف كماد الظَهَارٍ : تر کس تر © [الاء:۹۲] قن الوب 
أَطْلِقَتْ مُا كا ا اران مل بلسي ودا رح الكَلَفُ عَنْ عَهْدَةٍ 
التكُليف بِيقِينِ؛ إذ اليد فيه المطلَقُ وَزيَادَة. 

فإن ظاهر الآية: أن لا تخليق قبل طَوْر المُصغةء حيث قال في الَضغة: غُلَقَة وغير 
ُلَّة ولم بَذگر مثل ذلك في العلّقة» فدَلَّ هذا على أنها غير غُلَقة وأمّا الحديث 
فظاهره: إن لم يكن صريبا أن التّخليق يكون قبل طَوْر المْضْغْة وحيتئٍ فإگا أن تطرّح 
حديثًا مُخالّفة ظاهره أو صريحه لظاهر الآية» وتقول: لا تليق قبل الْضْعْةء والمتديث 
مُنگر بهذا المعتى. 

رکا أن تقول إن هن الأجنة مآ تلق قل :طزر الضغةة كا هلذبت 
ومن الأَجِنّةَ ما لا يلق إلا في طَؤْر الُضْغة کم تُفیدہ الآية» وهو الغالب الكثير» وہذا 
يكون الجمع بين الآية وظاهر ا حدیث أو صريحه. 

والآية الکری يمة تذل على أنه لا تَليقَ قبل الضغة؛ لأن الله تعالى قال: إإن كر 
ف ر ن الث ئا حَلقَدَكٌ ڪن راپ ثم من تقر شر من عَلتقر تُر من تُضْعَةَ € 
اأضغة علق وغير علقةء إن العلّقة غير خُلّقة قطعا؛ لأنما دم قطعة قم وجيت 
تقول: ا بظاهر الآية وناع ا حدیث؛: وتقول: الحديث في هذا مُنگر؛ لأنه إذا 
خالّف ا حدیث ما هو أٌَصَمٌ وكان ا حدیثٌ فيه شُذوذ یکون مُکرّاء وما أن تقول: 
إن من الأجنة ما تلق نی طزر العلقة ومٹھا ما تلق فى طور المضغة فإن أمكن هذا 
الجمعٌ فهو جَنْع لا بس به» وإن لم يُمكِن فالعمّل على ما دلَّتْ عليه الآية الكريمة. 


سر سے 


۲۲۸ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


وَمِْلَهُ: #فأمسخوأ بوجووڪم وا يكم من 4 [الائدة:] في التي 
وني آية الؤضوءٍ: لوَأَيْرِيَكُمَ إلى الْمَرَافِقِ 4 [لمائدة:ة] 1 ند لاہ الأول الم في 
الأَيْدِي بان إل المرَافِقِ» بل أَطْلَقَتْء وَكَيّدَتٍ الآيهُ الاي العَسل بأل إلى لكرَافِقِ 
تّحْمَلُ الب الأول امُطَْقَهُ عل الثانية اميد لإتحَادٍ السّبَبٍ فيه وَهُوَ الحَدَتُ 
الوب لِلطَّهَارَة وَإِنِ اختكف اكم فيهاء قفي الآية الأول ا كُمُ وجُوبُ 
المسح» وف الثاية ن العْسْلء و كان الحَمْلُ عَلَ الْقَيي؛ للاختيّاطٍ في 
الدينء حرج لكلف عن العَهَدَة ببَقِينِء سَوَاءٌ اكان التَكْلِيفٌ في الوَاقِع 
بلطا ا أم اليد لد اكت کز عل بالط 1 ر عَن العهدة إذ يمل 
ان کون لف بد الي قي ما لو قعل المد قد ای بالط ضِمْنَ امي فَكانَ 


ارجا عن العُهْدَةِ باد شَكَا'. 


[۱] هذا مَبِحَثْ مَبِحَث مهم وهو: هل يقبن المطلق القن ار 
الجواب: أن يقال: في هذا تفصيل؛ لأنه على أقسام: 
القِسْم الأوّل: أن يَتَحِد السبب واكم فهذا يُقيِّد ولا إشكال فيه. 


مثال ذلك: لو أنها ورّدت آية في الوضوء قال: اغسلوا أيديكم في الوٴضوء. وني 
آية أخرى: اغسلوا أيُديكم إلى المرافق. فهنا السبّب واجد وا کم واحدء السبب: 
الحدّث. والخكم: عسل اليّد في الوضوء هنا جاء النْصّ مرَةَ مُقيَدَاء ومر مُطلقَاء 
فهنا يتعيّن أن تحمل الُطلّق على ا يد لأن السبّب واجد والخكم واجد. 


700۰ 5 5 و 7 ۶ ۔ 
الثاني: أن تلف السبّب والحكم. يَعني: عکس الأولى» فهنا لا يحمّل المطلق 


و 


A 


5 


على 


المطلق والمقيد ۲۲۹ 





#ف هفو وو و ومو وم عد تک 5 ٦ ٦‏ ۳ٹ 11-۳4١۹4300 ٠ ٠‏ ک ‏ رک ووو ووو ووو ووه ووو و ووو ووو ووو وو 


مثاله: «مَنْ جر جَر تبه حُيااء يَنْظرٍ الله إل تک «ما أَسَْلَ مِنَ الْكَعْبَئنٍ فی 
التار»" 

عو میس یہ تھے جر وب خيلا بء ينظ ال إِلَْو؛ هذا نل 
الثوبٌُ حتى ضرّب على الأرض» وعقوبته أن لله لاير إل ولا یکلم ولا یُزگیە 
وله عذاب أليم. 

«ما أَسْفَلَ مِنَ الْكَعْبَْنِ قَفِي النَّارِ؛ هذا مُطلّق لم يَقَل: خيلاء والعُقوبة: أنه في 
النار ُتَْفة فالسبّب خُتَلْفء والعقوبة هي الحم هناء هنا لا حمل المطلّق على 
ليده لاختلاف السبّب. واختلاف الحُكْم؛ لأننا لو کمّلنا المطلّق على الَمَيّد لكان في 
هذا تكذيب أَحَدٍ ا حترین بالآحرہ إِذْ إن اليد أوجب عَقوبة غير عُقوبة الُطلّق» فلو 
قلنا: هذا تحمول على هذا لزم تكذيب أَحَدِ البرين بالآخَرء وهذا ُال؛ ولذلك 
نکر على من نل ثوبه سل من الکعبین؛ نكر عليه فإذا قال: أنا لم أفعله خيلا 
وا ال لاير ال قن جر نی عو 

تقول: لا حَجَّة لك في هذا؛ لأن عمّلك ليس جر الب إذ إن الوب سرع 
أسفَّلٌ من الكَعْبَيْنَء لکن لا كر بالأرض؛ ولأن العقوبة ُتَلفة فلا يُمكِن أن حمل 
انُطلَق على المقيّد. 

ومن ذلك: ما مل به المُؤلّف رجانه في غَسْل اليد في الؤضوء قال: اغْسِلوا 
يديم إلى الرافق. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب اللباس» باب من جر ثوبه من الخيلاء» رقم (۵۷۹۱)ء ومسلم: كتاب 

اللباس» باب تحريم جر الثوب خیلاء رقم (۲۰۸۵)ء من حديث ابن عمر خا 


حديث أبي هريرة وِوَلنَكعَنهُ. 


شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


۲۳ 


مه ع ٗی چٹ کک و ۲ کک ٹک ہہ ٹکٹ کک تے ت ت تہےتررزررڈرڈو رز رررررڈرڈ۔ڈر ڈد ‏ رر رر یی۔ 


وفي التَيمُم قال: امسحوا بوجوهكم وأَيْدِيكُم. 
السبّب واجدہ وهو الحدّث لا شك لکن الحم حتف اختتلاًا عظياء طهارة 
امم في عْضْوَيْن فَقَطْء وطهارة الحدّث إمّا في الجسم كله وإِمًا في أربعة أعضاء 
وطهارة التِيمُم مسح ولا ياتى فيها المّسلء وطهارة الوٴضوء والعْسل غَسلء 
فاختلف الحكم. 
طهارة التَيمُم لا يتف فيها الحدّث الأصفَّرُ والأكي مَوضع التُطهير هو 
الوجة و الان وهار الاه کلت ہا ال اکٹ الامٹر واكك 
إِذّنْ فهذا جلاف عظیمء وإذا كان كذلكء فلا يُمكن أن تُقاس طهارة التَيمُم 
على طهارة الماء؛ لأن طهارة التَيمُم فَرُعء وطهارة الماء أضل» ولا يُمكِن أن يُقاس 
المَرْع على الأصل؛ وهذا أبطّل الي پل قياس عّار بن ياير هَن افرع على 
الأصل ل مرغ في الراب كما مرغ لداب أبطله لنب عك الككذرآلام. 
فإذا كان كذلك فإنه لا يُمكِن أن تقول: إن غَسْل اليَدَیْن في الوضوء فَيّد إلى 
الَرافِق» فيب أن يكون مَسْح الكَفَيْن في التَّيمُم مُقيّدَا إلى اكرافق» فهذا تُمتَيِع؛ لأن 
حل القياس أو التّقیید أو الإطلاق هو الحم ليس السبب. 
تم تقول بعد هذا كلّه: وإبطال القياس من هذه الوجوو الأربّعة» تقول بعد 
هذا: إن التب يك قال لار بن يار وَبَإمَعَا: «إِنا گان يكْفِيكَ أَنْ تَقُولَ بِيَدَيْكَ 
هَكَذًا. وَضرب بِيدِه الأرض ومسّح وَجْهه ومتح ظاهر کمن 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب التيمم» باب المتيمم هل ينفخ فیھم؟ء رقم (۳۳۸)ء ومسلم: كتاب الحیض؛ 
باب التيمم» رقم (۸٦۳)ء‏ من حديث عمار بن ياسر وَوآمَعَنهُ. 


المطلق والمقيد ۲۱ 





وه ف ووو و ووه و ملم لو علو رر رورپ ووو ووو و ووو و در ہہ دوع ووو ووو ووو ووو ووو و ہیں 


فمسّح الشّمال على اليّمِينء وظاهر كيه قط ول َمّل: إنه إلى الَرافِق» وهذا 
واضح» فبطل بذلك تُقريرٌ الولف ردا 

والخلاصةٌ الآنَ: إذا انحد السبب واختلف الحم فإنه لا حمل المُطلّق على 
ليده لأن التقييد وَصف للحم وإذا كان ُتَلنَا في الأصل فلا يُمكِن أن يُقيّد 
بالمطلق. 

الثالث: إذا انم َم السبّب واختلّف الحم فالصحيح أنه لا يُقيّ ولا يصح التقیید. 

الرابع: إذا احتف السبّب ولكن الخد كمه فهذا يقي 

مثال ذلك: في كقارة القَنْل قال الله تباركوتعال: تر َف ومک و 
وفي قَارة الیمین لم يَقل: مُؤمنة. قال: طإظمَامٌ عَسَرَوَ مَسَككينَ ين أَوْسَطٍ مَا مون 
أهليكم او کو أو رر رَقبَوٍ 4 [الائدہ:۸۹۹]. 

وكذلك في كَفَارة الطهاز قال: حبر رَقبَے من هَبَلٍ أن يماسا 4 [المجادلة:؟] 
فهنا الحم واجد وهو تحریر رقبةء لکن إمّا هذاء أو هذاء أو هذاء والسبّب غُتَلِف 
فهنا تقول: يُقيّد المطلّق باقيّ وتقول: لو أنه أعتق في كَمّارة القَعْل رقبة غير مُؤمنة 
فإن ذلك لا زئ 

هذه هي الأقسام» فصار لا يُقيّد امُطلّق إلا في حالیْن: 

الأوّل: إذا اد السب والحُکُم۔ 

الثاني: إذا اختّلّف السیّب واتَّحَد الحَكُم. 

وأمّا قول المُؤلّف: «للاخَياط» فتقول: الاحتياط: العمّل بها دلت عليه الشريعة 


ےس لک 


سواء كان أف أم أثقَل وليس الاحتياط بسلوك الأسَدٌ. 


۲۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


| 8 ٹسل 8 
روف 


ماود مِنَ ال وَھُو الاخيلاطٌ وَالإِبيَامُ؛ لِكَوْنِه تول ا راد وَغَيْرهُ 
عل الوا 
وف اضطلاجهم: ما اخْتَمَل اکر مِنْ مَعْتى» وَيتَعْبير آخر: ما تاج إل 


دم و ہم 27 


البيانِ وَإِزَالَِ الا شكال حو فَوْلِهِ تَعَالَ: « وَالمُطلمَنت يربص بأنمسهنَ لَه 


ت 


رو 4 [لبقر: :4 قَإِنَّ القرََ له مرك بن ينن الحيْض وَالطْهُر؛ لذا كان في حَاجَةٍ 





[ المجمَّل: هو الذي لا ماه ا هنا الضابطٌ فيه يَعني: أنه 
جتاج إلى بيان وإزالة الإشكال» کیا قال في انريف الثاني» وأمّا ما احتَمّل أكثْرَ من 
عى فهذا غير ْمَل إذا ظهّر في أحَدِ العتيينه يَعنِي: لو وجّدنا لفظًا حول أكثرّ من 
مَعنّیء لكنه ظاهر في أحد الَعنییْن, فلا سمي هذا مجْمَلُا؛ لأنه واضح. 

لکن إذا كان يحتاج إلى بيان وإزالة الإشكال فهذا يُسمّى مُجْمَلَاه فكل ما يحتاج 
إلى بيان فإنه مجمَل «أَقِيمُوأ ألصَكزة4 حُمَل ؛ لأننا تقول: كيف ثُقيمها؟. 

ولا قال الله للقلّم: اكّبْ. حَُمَل؛ ولهذا قال: مَاذا أَكْنُْ29". 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد /٥(‏ ۳۱۷)ء وأبو داود: كتاب السنةء باب في القدر رقم »)٤۷٠١(‏ والترمذي: 
كتاب القدر رقم ))75١05(‏ من حدیث عبادة بن الصامت وََإِيَعَنهُ. 


المجمل ۲۲۳ 





رر رر ووو و ووو و رت رج وہ ٤چ‏ و و یچ و ی عع کو ودع ووم رر رر رر رہہ ہیں 


فكُل لفظ تحتاج إلى مُبین فهو حُمَلء فالُجمّل: هو الذي لا یم َعناہ إِلّا بيان 

فإن قال قائل: ما هي الحكُمة من ذكْر المجمّل أوَّلّاء تُم بيانه ثانيًا؟ 

0 الجكمة من ذلك: أن ها النفوس لقبول ا حُکُم؛ وتكون مُستَعِدَّة تم 
يت البیان. 

واا أن يكون لدى الرس عرق كران فان لآن ای إا نگ 
صار کالطعام البارد الذي برد للإنسان ويَأكله قط بدون مُعاناة» فإذا كان لا يُدَّ من 
مُعاناة صار أشدّ غَلاءٌ عند النفوس 

إِذَنِ الفائدة شَيئان: تبيئة النفوس لقبول الحُكم. والثاني: شِدَّة الاشتياق والتطلع 
إلى البيان» هذا سؤال. 

السؤال الثاني: هل يُمِكِن أن تَبِقَى النصوص ممل بلا بَیان؟ 

الجوابٌ: لاء لا يُمكِن؛ وهذا تقول: إن الإحمالٌ قد کون أمرًا نسبيًا يكون عند 
الناس جملا وعند آخرين مُبيّتَا ولك هذا الإجمال التسبىّ ليس هو العنىّ بهذا 
البَحثء الَعنُ بهذا البَحثِ هو الإجمال من حیثٌ هوء بقطع النّظر عن المُخاطّب به. 

تم مثل المْؤلّف بقول الله تباركوتعال: «« وَالْمطلْمَنت يربص بهن َه 
و4 القُروء جنْع: ره والقّرء قيل: إنه طهر وقیل: إ إنه ال حیض. 

وعلى هذا فيقول: ثلاثة قرف أي: ثلاثة اطھاں أو ثلاث سض :والضخیح 
أن الاد اا أوّلَا: لأن النبيّ لا قال لابن عُمرٌ حين طلّق زّؤْجته وهي 


؟۲۳ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


البيَان: إِخرَاجٌ النَّىْءِ مِنْ حَيّرٍ العْمُوض وَالْإِشْكَالٍ إل حير التْجَلَي 
وَالوضُو-''' 
حائض: نم یْطلَقها طَاهِرٌ اأَوْ حَابلّاہ؛'''۔. 

وأنكّر عليه أن يُطلّقها وهي حائض؛ لأنه لم يُطلّقَها لعدَّة ولو كانت الأقوى هي 
الأطهارٌ لكان اُطلَّق با حيْض قد طَلّق للعِدَّة؛ لأا الآنَّ تستقبل العِدَّة (الأطهار). 

وثانيًا: أن النبييّ ية قال للمُستّحاضة: (اجْلِیی قَدْرَ مَا كَانَتْ تبسك أَقْرَاؤُك'", 
أو كلمة نحوهاء فدَلّ ذلك على أن القَرْء هو الحَيْضء وهذا هو الصحيح. 

- - 1 > م‎ ۰ ۰ 7 ٠ 7 

وبناءً على ذلك: لو طلق الإنسان زوجّته فی حيض» وقلنا بوقوع الطلاق مع 
التّحريم كما هو رَأيّ جمهور العُلّماء. فلا تَعتَدُ با حبْضة التي طلَقّھا فيها؛ لأنه لا بد من 
لاہ يفن والخئضة الى تطلق ق اناا لا کر لآن القن لا تف بع 
لا يُمكِن أن يقول: خذي نِضف ا حیٔضة مثلاء ونِضف ا حیٔضة من الرابعة. فهذا 
لا صح» وتقول: بل لا ب أن تأي بثلاث جیّض بعد التي طُلّقت فيهاء هذا إذا قُلنا 
بوقوع الطلاق في الحَيْضء كما هو رَأَيُ ا جُمهور» وخلاصة ذلك: أن القرء لفظ مُشتَرَك 
لا شك مُشترك بين الحيْض والطھُر ولكن قد قامّتِ البَّينة على أن المراد به الحيّض. 

[ یَقول الولف َحَۂلل: «البيانٌ: إخْرَاجُ الشَيْءِ من > حَيّْ الْمُمُوضِ وَالإِشْكَالٍ 
إل حبر التجل وَالومُسوح: وتط ل الان عل الإثيان باللنظ شان أصله دون أن 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الطلاق» باب تحريم طلاق الحائض بغير رضاهاء رقم »)۱٤۷١(‏ من 

حديث ابن عمر نةا 


(۲) أخرجه مسلم: كتاب الحيض. باب المستحاضة وغسلها وصلاتهاء رقم ))۳۳٤٣(‏ من حديث 
عائشة رَطَألِلِکها بلفظ : «امكثى قدر ما كانت تحبسك حيضتك». 


المجمل 0 





ےھ 
- 2 


وَاميينُ: ہُو النّص ايل لوش گال وَالرّاذ فع ونام 0 


وَالنْص: مَا لا يحْتَل إلا م مَعْنَى وَاجدا مِثْل: أنه اح € [الإخلاص:١]‏ 
ہے .حا 5 € 2 
( محمد رَسُول اللہ)ء (رَأيْت أخاك حَالِدًا)ء (الوَاحِدُ يضف الائْنین)''. 


١ ل‎ 
١ 


کون غامضًاء تم يَطرَأ عليه البّیان؛ ولهذا قال الله تعالى في القرآن: هدا با لا 


وَهُدَى وَمَوَعِطَه € [آل عمران:۳۸]. 

لکن نی سياق كلام الولف تقول: إن البّيان «إخحرَاجُ الشَّيْءِ) يَعَيِي: النص «مِنْ 
حص حَيّز العْمُوض وَالإِشْكَالٍ إلى > َب اتج وَالوضُوح' يَعني: أن البيان هو عبارة عن 
تين الّجمَل. 

٠مان یقول المؤلّف: «وَاليينُ: ہُو الس اِيلُ ِلإشْكَالٍ وَالرَاِع‎ ]١[ 

ال مكلا: ٭اقیٹا الصكزت 4 ؛ ثم جاءَتِ السّنّة بیّیانہاء بيان أوقاتها وكيفيتهاء 
كل النصوص ا يَنةَ للصلاة تعر بر نُصوصًا مُبيّنة للإجمال في قوله: 9أَقِيِمُوا الصكرة». 

1 «العَرُوس»: الَرأة يبون ها مَنصّة إِمّا مُتحرّكة أو ثابتةء إذا جات النّساء فإنها 
تبلس على هذه الَنصَّةٍ؛ لكي لا يبحَثون عن العَروس؛ فتكون واضحة على هذه الَنصَّةَ 
راص كانت أمرًا عدا معلوما عند الاي لك رر ت الال ان سی 
صار بعض السّمّهاء -والعِيادُ بلله- أي إلى هذه الَنصَّةٍ ومعه رَوْجته يسان جميعًا أمام 
التساء -تسأل اللہ العافية- وهذا من الُنگر العَظيم؛ لأن المقام لا يَقتّضيه إطلاقًا: 

اولا: وت الرّجال أمام هؤلاء التساء المت جات مَتجَمّلاات مُتعطّرات؛ لأنها 
ليلة عرس يُدخل عليهِن رجُل اَجنبيٌء هذا مُنگر عظيم. 


e ۶ 23‏ 2 2 5 € رع یں 3 
انا من الممكن چدا أن يكون فی هؤلاءِ النساء من هي أجمل من زُوجته وى 


۲۲٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


و الى و 5 ر م 2 57 ڑھ سو ا .+ می 
وقيل: النص هو الذِي يمهم مَعتاه بمْجَرَدٍ ساد وَنزوله؛ نحو: «قصِيام 
َة يار [البقرة:٦۱۹])‏ وتخو : «وآحَلّ ال الیم وَحرّم أ بَا © [البقرة:0/؟]. 


2 عو 


7 21 و o‏ ےک ےه »° o‏ 8 1 ےگ 03 8 0 

وَسْمّيَ النص بِدَّلِكَ؛ لإرْتفَاعِهِ عَلَ عَبِہ فی فَهُم مَعنَاه بلا وق مَأَخْود مِن 
7ج د ۲ ھے۔ مر و 22 66 2 ہہ" 0 ا کے (jL : ٤‏ 
مَنَصّةٍ العَروسء وَھُو لكي الذي تنص عَلَيْهِ -أيْ: ترق - لِتَظهَر لِلنَاظرين". 





وأحسَنْ مَظهرّاء فإذا نظر إلى زوجته بالتسبة هذه المرأةٍ احتقَر الزوجة ورّهِد فيهاء 
فیکون أوَلَا آنيّا مُتَفِشًا مُنشرح الصّذر فرحًاء ّم إذا جد امرأة أجل من امرأته 
جا عراز کوٹ رر امس تنا ار لا كك اسگرت 

ثالثا: أن القام مَقام شَهُوة في الواقعء ليلة عُرس» فإذا جلّس الرجُل إلى جنب 
رَوْجته» كيف تتَصوّرون تَيّل النّساء؟! لااشكٌ أنه تور الشّهُوة. 

تعود فتقول: «الَص هُوَ الي يُفْهُمُ مَعْتَاهُ بِمُجَرّد مَمَاعِواء و«ما لا تول 
إلا مَعْنَى وَاجذا مثْل: ال اح € [الإخلاص:1]» هذا لا يحتّمِل أكثرٌ من هذا التّقل 
ل1 4 نص صَريح بأنه جل وعلا لا شريك له أَحَدٌ لا َرِيكَ له واححَكَدٌ 
رَسُولُ الله نص بأنه رسول لا حمل غير هذاء ورايت أَحَاكَ خَالِدَاه كم لكَ من 
إخوة؟ كثيرء فقلت: رأیت أخاك خالِدًا. كلمة (خالد) نص بأنه خالد وليس غيره» 
مع أني لو قُلت: رأَيْت أخاك. لا دري أي الإنحوة» فإذا قلت: خالد. فهذا نص 
و«الوَاحِدٌ صف الان هذا أيضًا نص لا تحمل أن تقول: الواجد نِضْف الأربعة 
والواحد نصف الائنین۔ 

3 يقول الولف رجثاه: «وَقِيلَ: النَضَّ مو الَّذِي يُفْهَمُ مَعْنَاهُ بِمُجَردِ 


7 ز2 2 ٠‏ 006 ےھ سر 5 ہے e‏ ےت 
سَمَاعِهِ وَنَزُولِهِ؛ يَعني: وإن احتَمّل مَعتى حر لکن القول الأوّل: أصَح أنه ما لا تل 
إلا مَعتّی واحدًا فقط. 


u 1 


المجمل ۲۷ 





SED‏ وهل وو ووو وو ووو وو و و ووو ووو ووو ووو وو و ووه و ر ‏ و ووو ےے دےے ووو ووو ع مومعو ووو 


أيام» إِذنْ هو نص في مَعناہ لا تحمل إلا مَنّى واحدّاء فيتزل على التّعریف الأوّل. 

كذلك أيضًا: ««وَأحلّ لَه ابيع وَحَرّمَ اربوا 24 الواقع أن النّصَّ في أحَلّ وحرّم؛ 
لأنّنا کلنا نعف مَعنی: أَحَلّ ومعتّی: حرم أا البيع فيه إجمالء ما الم الذي أَحلَّه الله؟ 
أليس بَيْع الغرّر ِا حرّم الله؟ مع أنه بيع وليس ربًا حتى يُقال: إنه رِبّا؛ فلذلك يكون 
البيع من الأشياء انُجِمَلة؛ لأنه ليس كل بي حلالا. 

والربا الزيادة مجمّلة؛ ولس بب بب کون رت لأن الرّبا في أصناف معيّنة 
لیس كل شيء؛ وهذا كجوز أن يَبيع الإنسان دَجاجة بدجاجتین: لکن أليس صاع 
بصاعَیْن حرام؟ صاع من التَمْر بصاعَيْن حرام» إِذّنْ هل كََرُم هذه الدَّجاجَةٌ؟ 

تقول هذه ليشا من الأموال: ال وة یل كان الرسول کل يأخن'البعيز 
بالبَعیرَیْنء والبَعيرَيْن بالثلائة إلى إبل الصدقة'"ء فين أن الرّبا من الأشياء المجمَلة؛ 
لأننا لا دري ما هو الرّبا امحرَّم؛ ولهذا تَعدَّى الآنَّ الخلاف في الڑبا إلى ربا لا إشكالٌ 
فيه» حیث قال بعش الا الأ تحرين: الڑیا الحرم هو اليا الاسيذلاٌ. 

مثل: إذا حَل الدَّيْن على المَقير قال: أَوْفِنيء وإِلّا زدْتُ. كا يُفْعَل في الجاهلية» 
تقول مثلا: إنسان في ذمّته مئة ريال وحَلّ الأَجَلُء قال: ليس عِندي شيء. قال: إِذَنْ 
تُجِعَلھا مئة وعشّرة» حل في السَّنّةَ الثانية» قال: لیس عندي شيء. قال: نّجِعَلها مئة 
وواجدًا وعشرين. وهلي جرّاء هذا المحرّم. 


مثال: مل المْولّف بقوله تعالى: «لإمَِيَامُ تة أيَاٍ4» هذا لا تل صیام أربعة 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد (۱۷۱/۲)ء وأبو داود: کتاب البيوع» باب الرخصة في ذلك [الحيوان 
بالحيوان نسيئة ]ء رقم (۳۳۷) من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص ِعَاَدُعَنها. 


۲۲۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


وقال: نَصّ الله تعا لی على الهلّة التي تخصّص العُموم» حيث قال: «وَإن مُبَسْرْ 
نَم رموس أَنولِكُمْ لا يمون ولا ُظكمُورت € [البقرة:۲۷۹ ]ء وقال: « بايا 
لد اموا لا أکُلوا اڑا اضما مُمَعَمَة 4 [آل عمران:۰٤]ء‏ فهذا هو الرّبا ھی 
عة أن تأكلة يعافا كفناعفة. 

وقال: إن الرّبا الاسيثماريّ لا بأس بهء وأنه قد يَكون من الأموال الطلوبة؛ 
لأنه يني اقیصاد البلادہ ويَنفّع كا من الآكل وامُوكلء فالآكل يَفِع بزيادة المال له 
والوكل كذلك یع بها اشتّراه» فافرض أنه يُريد أن يتزوّج» وجاء إلى البنك قال: أنا 
مُحتاج لزواج» عندك تُعطيني؟ قال: نعَمْء أعطيك. کم تحتاج؟. 

قال: عشّرة آلافي. قال: لا ماع أكتبُها عليك أحدّ عشر أَلْمَا؟ . 

قال: لیس عندي مانِع» اكتَبها باحد عگر ألمًا. 

استفاد البنك لا شك بدّل عشَّرةٍ أَحَدَ عمَّرَء استّفاد الثاني الكل استفاد بدّل 
أن كان يَنظّر إلى تحطوبته شزرا يُمكِن لا يحصّل العَگرۃ آلاف إلا بعد عفر سنين» 
ان وني يوم واجد تصُل عليهاء فاستفادء قال: هذا ليس فيه ظَلْم؛ فاستفاد كل من 
ادافين 

فلا حل الأجَلُء فجاء البنك للمُتزوّج قال: أعطني؟. 

قال: ليس عندي. قال: إِذَّنْ عشّرة زذناها أحدَ عمَّرٌ بالأوّل» تُضيف إليها الآنَّ 
لاه فتكون اثنَيْ عشرّء هذا حرامٌ لا إشكال فيه. 

فيتقول هؤلاء: الرّبا مُطلّق في الآية» حرمه اللہ فما هو الرّبا المحرّم؟ 

يقول: الاستَفْلال الذي يَشتّمِل على الظَلْم أمّا ما لا يتم على الظَلْم فليس 


المجمل ۲۹ 





واه م ف هم ف ع لماوعو و ولعو لو ووو عع و و اودوع ووو وو ووو و و ليوو ون وونوو ووه 


حرامًاء والشريعة لا أي إلا بشيء فاده مَعلومة» وهذا فيه فائدة للطرََّيْنَ والواقع 
لولا النصوص التي هي في صَمیم الوْضوع لقّلنا: هذا هو الصواب. 

التصوصن التي في نمیم الوضوع هو أن الرسول كلل جيء إليه بتر بيد 
فقال: 'مِنْ أَيْنّ هَذًّا؟» قالوا: كُنَانَأحْذْ الصاع من هذا بالصاعَيْن من الرجُل والصاعَيْن 
من هذا بثلاثة من الرجُل» فقال: أو الا رة 

هذه الصورةٌ ليس فيها ظَلْم» وفيها مَصلّحة للطرقَیْن: صاجب التَّمْر الطَيّب 
مصلحته زيادة الكِمّية أخذ بالصاع صاعَيْنء وصاحب التَّمْر الرّديءِ استفاد بالكيفية 
E‏ امَذًا عَيْنُ لزاه وهذا الحديثُ قصّم ظَھُر كل من يقو 
إن المُحرّم هو الرّبا الاسیَفْلال. يُقال: هذا ليس اسیْغْلالیًاء والرسول عه کک 
حکم بأنه عَیْن الرّباء وهو أَعلَمْ منك ہما أراد الله تعالى. 

نّم تقول: عموم ا حدیث: «الذَّهَثُ الله ملا بوثلٍ سَوَاءٌ بسَوَاءِ يدا يدها "ل 
0 000 أطلّق ولم يقل: إلا أن كون استغهارياء مع أن الغالب أنه 
کت یقول الإنسان: أعطني يقالا من الذَّمَبٍ بوِثْقال من الذمّب يدا بيد 

قول هكذاء لا يُقوله إلا إذا كان يريد الاستثارء وله مَصلحة في ذلك فبهذا 
انقصمت یور القوم الذين يُقولون: إن الحرم هو الرّبا الاستغلال» يقال: اأ 
أعلّمُ أم الله؟ انم أعلّمُ أم سول الله؟. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوكالة» باب إذا باع الوكيل شيئا فاسداء رقم (۲۳۱۲)ء ومسلم: كتاب 

المساقاة. باب بیع الطعام مثلا بمثل» رقم (١٤۹٥۱)ء‏ من حديث أبي سعيد الخدري وَعَإَهَعَنهُ. 


)۲( أخرجه البخاري: کتاب البيوع. باب بيع الفضة بالفضة. رقم (۲۱۷۷) ومسلم: كتاب 
المساقاة» باب الرباء رقم ))١085(‏ من حدیث أبي سعيد الخدري رََإَْدعَنَُ. 


۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورفات 


سیقولون: رسولٌ الل. ولو قالوا: نحن أَعلَمْ بمَصالح الوباد. لكمّروا. 

وقوله تعالی: «لوَأحلٌَ الہ الیم 14 فاليم من اقُجِمَل وليس من ا يد والرّبا 
كذلك؛ إِدَنْ ثيل ا ولف هذه الآية بالنّصّ إِنَّا يُريد به التّحريم والتّحليل. 

وقول الله تعالى: رمث عَلیک لمت 4 [المائدة:*]: نص في التّحريم» وإجمال 
في الت لأن من ايّْتة ما يل السمّك والجتراد حلال فیکون التّحريم نضّاء واليتة 
ْمَل بيتنه النصوص الأخرى» ثم لیس كل مَیتة محرّمة» الحرم أكلّهاء ليس کل مَيْت 
حُرٌم؛ ولهذا لو أنه دُبغ جلْدها دَبْعًا يزيل الکن والرائحة ا حیئة لصار حلالا يُستَعمَل 
في كل شىء حتى في المائعات» جْلافًا لن قال: إنه لا يُستَعمّل إلا في اليابسات فقَط 
وأنه لا يطهر. 

وھ _ 


الظاهر والمؤول "١‏ 


|[ ) لا 
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[] يقول الُوْلَف: والظاء هر وَالموَوّل»: وَضْفان من أؤصاف الدليل؛ هل کون 
ظاهرًا أو يكون مُوْوّلَا؟ فیا مل على العنی الراجح فهو الظاهر» وما مل على المعنى 
المرجوح فهو المْؤوّل. 

والواخت إعراء الوص غل اهر ها قافو الوا زرل وز الاو 

صَرْفها عن الظاهر إلا بدّلیل. 

فمتلا: قول الله يَياركَوَيَعَالَ: « ما وت ایا اتی 
[النحل:۹۸] ظاهره: إذا فرَغْت من قراءة القُرآن فاستَعِذْ بالله. 

وقلا ات کان الث کا إذا دل الخلا قال: او باط ين الي 
اث۲" فظاهره: E a‏ 
اللفْظ؛ لأنه لدَیْنا دليل يدل عل أن اأراد: إذا أَرَدْت أن تَقرَأء وإذا أراد أن يَدخلء 
فِبْحمّل على خلاف الظاهر للدّلیلء وَإِلا فالواجب: مله على ظامرہ: 

كذلك قوله تعالى: (ِوَأوْدَتٌ الخال أَجَلْهُنَّ أن يَصَعْنَ ْلَه € [الطلاق:؛] ظاهر 
ذف أنه الا فرق نطول المذه وقضرهاء وآن الراة لو وت يفن افا ا جا 
بساعة انتَهّت عِدّعهاء لو أن المرأة مات عنها زوجهاء فهل تَعتَدٌ با حمل أو تَعمَدٌ بالأشهر 


ے لت 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوضوء. باب ما يقول عند الخلاء رقم (١٢۱))ء‏ ومسلم: كتاب الحيض» 
باب ما يقول إذا أراد دخول الخلاء رقم (۳۷۰)ء من حديث أنس تِوَلإِلََقَنه. 


7 سا مانب م 


د یکو لطن اَم 4 


۲۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


إِذًا اخْتَمَل اللفْظ مَحْنیینء أَحَدْهُمَا اَظھر من الآحر؛ فَإنِ اسْتْعْمل في أَظهّر 
ےرہ لس الغ و کو ہج د الغ ٥ور‏ 27 
معنييه فهو الظاهر. وَإِنِ استعمل في غير الظاهر منها فهو المؤول . 

و ےگ ھ مره ٤ر‏ 2ھ عو مي ع ا ۶ه ہے 2 کے و 

مِثَالَهُ: (رَأَيْتٌ اليَوْمَ أَسَدًا) العْتّی الّذِي يَتبَادرُ إِلَ الدھن الحيَوَانَ الرس 

7 5 < ےو م ےہ > ھوے > عور رول ۶ ٠‏ 

تقول ظاهر الآية: «وأوْدّتُ الما أَجَلْهنَ أن یمن حَمَلَهُنَ» أنه عام حتى في 
او عنها زوجهاء فإنها تَعتَدُ بوّضع ا حمْل يتمذ على ظاهره» وهذا الظاهر يدن 
السّنة أيضَاء فإن سْبَيْعةَ الأسلمية تُفْمّت بعد موت زوجها بليال» فأرادت أن تَتَجِمّل 
للخطاب. فمّرَّ بها أبو السنابل بن بَعْكَكء وقال لما: إنه لا يُمكِن أن تَتروجی إلا بعد 
مُه أربعة اشھُر وعَشر» فذهَبّت إلى الب ية وسالله وقالت: إن أبا السّنابل بن 
بَعْكك قال: كذا وكذا. قال: اکب أَبُو السّتَابل»'" وأَوِنَ لها أن تَتَرْوّج وقد نْفِسَت 
بعد موت رٌوجھا بليال. 

7 ,۽ ره 2 7 

والحاصل: أن الواجب حمل النصوص على ظاهرهاء ولا تجوز العدول عن 
الظاهر إلا بدّلیلء ولا فرق بين أن تكون النصوص في الأحكام» أو في العقائدء فيَجب 
مه گیٹ کے واس 5-4 کا گے 
لھا على الظاهر؛ لأن الله تعالى أَنڑّھا بلسان عرب مُبين» فيب أن تحمل على الظاهر 
الفھوم بهذا النّسانٍ العري. 

[ يقول الولف وِمَدَآمَه: «إذا احتَمَلَ اللَفظ مَعْتيْنِ أَحَدُهُما هر مِنَ الآكَرى 
his oo 1‏ ەرە کھ۔ 2o 7 ٤‏ >> . مه 2 مو ہو۔ گے 
ِن امم ل في أَظْهَرِ تَعْتله هو الظاهر وَِنِ اسْتُمْمل في غَبْرِ الظاهِر مِنہتا ُو اوو 
ولكن لم یذگُر لنا الحَكُم هل تَعمّل بالظاهر أم بالمُؤوّل؟ وهذا هو الهم والجوابٌُ: 
أننا يجب أن تَعمّل بالظاهر حتى يُقوم دَلِيلٌ على خلافه. 


)١(‏ أخرجه الإمام أحمد /١(‏ 41 4): من حديث عبد الله بن مسعود رَولْئَةعَنَةُ. 


الظاهر والمؤول ارد 





فبَاسْتِعَالهِ فيه سی ا ا في مَعْمَاُ | حَتِيِقِيٌ» وَإِنِ اسْنْعْمِل في : 
الرَّجُلٍ الشّجَاع ا ي شي اورا اليل مرل 


تَعَالّ: «والئمة بد که بها با 4 [الذاریات:٤٦]‏ ظاهرة جمع ید ل بمَعْنى التارحة. وَذَلِكَ 
ال بالنْسْبَةِ 5 له شنک" المع حو ووه SS‏ 


]١[‏ وقوله: مال (رَآْتُ الیم أَمَدًا) الَعْتی الَّذِي یتب یتبادر درلل الذَهْنِ يوان 
الس مه فيه يُسَمّى ظَاهِرًا؛ والَعتَى المرجوح أنه الرجُل الشُجاع» فيُحمَل 
على الرُل الشّجاع آَم على الأسَد ا خیوان امس ؟ 

الجَوابُ: على الأمّد؛ لأن هذا هو ظاهر اللَفْظ فتّحمله على ظاهره إلا بدليل. 

فإذا قلنا: رايت اليوم أسَدًا تحمل حَقیيتَّه إلى المدرسة. صار الرجُل الشجاع 
وهو بالابتدائيٌ» قد يَعنِي: في الْمستَقبّل يكون شجاعَاء أو على المرّرة والقط فهو 
شجاع» لکن إذا قيل: رأَيْت اليوم أَسَدًا يُصلِح سَيْمّه. فهو الرجُل الشّجاع. 

: ول الولف : اانه ْول في معت الحَقِيقِىٌ» إن اش في لوج شجاع 
َو المَوَلُ» . وهل يجوز أن تصرف الگلام عن ظاهره ونُؤوّله إلى مَعتّی آخر؟ 

لا تجوز إلا بدليل» والدّييل: ما نص من القرآن أو الس أو كلام السلّف. أو 
إجماع الام أو دَليل عقن أو دَليل < ّح اله الأدِلّة كثيرة لکن منها ما هو قوي 
ومنها ما هو ضُعیف: ومنها ما هو مُتوسٌّط. 

['] قول المُؤلّف: «وَإِنْ وُجِدَتٍ القَرِيةٌ سمي أي: الَعتى الرجوح «ظاهِرًا 
بِالدَلِيلِ؛ وقيل: يُسمّى مورلا ولو كان بدليل» وهذا هو الأقرَب؛ لأن صَرْفه عن 
ظاهره هو في ال حقیقة اویل لہ لکن إذا كان بدليل صَحیح فالتأویل صَحیح: وإذا كان 


)١(‏ لاحتمال الرجل الشجاع. (مؤلف التعبيرات) 


٤٤‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


پک ک ‏ کک کک پٹ 7 ےی ےد و ع ووو ووو ووو وو ووو رر زرزرپرپرڈ ررے ۔ری. 


للل غير صَحیح فإنه لیس بصّحیح. 

مثال التأويل بدَليل صحيح: ما ضرَبناہ متلا فيها سبق وهو: 9 ذا فرأت الین 
َد به 4 فهذا مُووّل بدلیل والدّليل: هو أن الرسول صلّوات الله وسلامه 
عليه إذا أراد أن يرأ استعاذء وم رد عنه حَرْفٌ واجد أنه إذا ختّم القراءة استعاذ 


ر 
أيدا. 


وقول الله تعالى: فا أَمْرٌ اہ © [النحل:۱] ظاهره أنه مكَى وانتھی: لكِنّ هذا 
الظاهرٌ مُؤْوّل بالدليل» وأن تَعنی آئی: أنه سيّأي؛ لقوله في كَفْس الآية: يل 
تلو © فهذا يدل على أنه لم يَقَع؛ لأنه قال: لتلا ممم 4 فان لم یکن دليلٌ فإن 
التأويل باطِل غُرّف. 

مثاله: لرن َل لمش اتی € (طہ: ہا لق لسوت ولأ في بت يار 
م أسْتَوَئ عل لمش 4 الظاهِرٌ أنه علا عليه علا على العَزْش: ولكن جاء قَوْم فقالوا: 
املتوّى بش الستؤق: قزل هذا باط لال ص ف الفط عن ظافر ہر ڈلیل. 

نّم قال الُولف: ‏ وَإِنْ وُجِدتِ القَريَ سمي ظَاهِرًا بالدَِّيلِ كَقَوْلِہِ تَعَالَ: 

وم بها بِأَبْيْرٍ © [الذاريات:2]47. انظ المَهُم الخاطئ. فظاهثه: ہا مع يد 

بمّعنی جارحة. فتقول: مَن قال هذا؟! مَن قال: إنها مع يدء بل ظاهره أنها مَصدر آدَ 
ثيد أَيْدَا بمَعتّی: قويّ» كباع يَبيع بيَاء فهي مَصدّر ل(آد يَثيدٌ)؛ أي: صار ذا أي أي: 
ذا فوت فمَعنّى: ایر أي: بُو کا قال تعالى: وتا ویک سا ادا 
[النبأ:؟1] يَعي: قوية» والله عََكَلّ م ینف الأَيْديّ إليه حتى تٌقول: إننا صرَفناها عن 
ظاهرهاء بل هو أَنَى بمَصدّر ولیس جنع ب ولیس هذا هو ظاهر الگلام. 


الظاهر والمؤول ۲ 


پور و رو ووو ووو وو ووو و ل ملو عو عو يموع ووو و وعد ود هدو ووو و ووو ود ووو وو ودودووووه: 





والعجیب أنه قال: «ظَاهِرُهُ ُيده وهذا غلّط على اللّغة العرّبية» وغلّط على 
کلام اللہ عَزَمَل ثم قال: اِمَعْتی ا كَارِحَقِ وَذْلِكَ حال بالنسبة لله سَبْحَاه» الد 
حي ارج دمل کچ محال بالنّبة لله ١وَِدَا‏ ضرف اليل لقاع إل 

مَعْنَى القرّةِ». 

سبحان الله! ما هي الجارحة التي تکون ُالة على الله؟ يقول: اليد الحقيقية - 
هذا كلامه-.فالله عجر لیت ت لنفْسه أن له يدا تقيض بهاء ويأخذ بہاء وقول هذا: 
لاء شال أن کون هذا. تتقول: لماذا؟ هل أنت أَعلَمُ بالله من الله بنَفْسه؟ 

إن قال: لا. قلنا: الله أنبّت لتَفْسه أن له يَدَيْن بصيغة التَّدنية الدالّة على ا ضر 
والحقيقة» وإن قال: أنا أَعلّمُ بالله من الله بتقسه صار مُرئَدًا کاهْراء فتقول: مَن قال: 
إن اليد التي هي الجارحة حال على الله؟ فنحن تقول: لله يد حقيقية يذ بهاء 
e‏ كه بوم بكم وَاَلسَّموتُ مَطويت 8 سَمِسِيْوء € [الزمر:۷٦]؛‏ 
بل يداه مبسوطتان ينق کب کا4 [امائدة74]» وقال الله تعالى لإبليس: لما لقت 
یدی نّ € [ص:۷۵] فتنّاهما. 


اڭ : بأنبا جارحة» أو غير جارِحةہ فنحن تأدب مع الله عَرََجَل ولا نُطلق 
عليها أنها جارحة. ولا أنها غير جارحة. 

نحن تقول: له يد حَقيقية يَقبض بها عل ويَأخذ, وأمّا قول: جارحة وغير 
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جارحة. فهذا من صنیعکم, وهو اصطلاح مُنگر؛ لمخالفته لكلام السلف فالسلف 
ما تَعرّضوا لجارحة وغير جارحة. لکن هذه عقول المتگلمين الذين تبلوا من 
القَلاسفة» وحَکُموا عقوم على الكتاب والسّنة. 


ای شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورفات 


لذا صرف بالڈلیل العَْْنٌ القَاطِع إل مَعْتَى لقو فَمَعْتّی بِأيْدِبقَوَىا". 





تُم إن عُقوهم أيضًا هي عُقول مَريضة؛ لأنہا أؤهام؛ ولأن العقْل يَقَتَضِي أن 
يقل ما جاء من أمور العَيْب على ظاهره» أَمْر بي ليس لنا فيه دَخْل» ولا تستطيع 
أن تدر که فتّرجع إلى الكتاب والستّة ولا تتعدّى هذاء وهذا قال الإمامُ امد يَمَدَمَه: 
تعن انار وه م ار رن يد سواه لا كجاوز القران وان 

فلو كانوا یر عون إلى العَقل ا حقیقيٌ الذي يَعقِل صاجبّه عن ما يُستّقبّح؛ لكان 
العمل يقتضي ألّاتتقدّم بين يدي الله وألا ُخرح النصوص عن ظاهرها بغير دليل. 

3 قوله: «وَلَِا صرف بِالدَّلِيلٍ العَقّيَّ القاطِع». الذي صرّف قوله: وك 
ًا ييل [الذاريات:4] بالدّليل العَقٌٍ القاطع إلى مَعتّی القرّة تقول: مَن قال: إنه 
خرّج عن مَعتّی القَوّة حتی تقول: ضرف بالّلیل الحَقلٌ؛ وهذا يُعبَبرَ هذا الال علطا 

ولو أن أَحَدًَا قال: «وَآلَمَةَ بها بيد 4 اراد اید الله عَلََجَلَ لکن ضرف إلى 
القَرّه وجعلها مثل قوله تعالى: لما عَعِآَتْ ايديا نّا ) (یس:۷۱] حيث أضاف اليّدَ 
لتفسه لقلنا: نك واهم؛ شيءٌ لم يُضِفه الله إلى نَفْسه كيف تقول: إن اراد يد لله. لکن 
يد بمَعَنّى: اله 

تَظير هذا قولّه تعالى: «قال بَْمَ يكف عن سَاقٍ وَيدَعَوْنَ إل أَلشُجُود ما يَستليعُونَ 4 
[القلم:؟4]» بوم يَكْمَفُ عن سا € قال ابن عباس تة" : أي : عن شِدَّة کا تقول 
العرّب: كسَمَتِ الحخزب عن ساقهاء أي: عن شِدَّتها. 

.)۲٦ /٥٥( مجموع الفتاوى‎ )۱( 


(۲) أخرجه الحاكم (۲/ 549 - 2٠0٠‏ 2. والبيهقي فی الأسماء والصفات (757)» وانظر: الدر المنثور 
(۸/ ٢٠٥۲)۔‏ 


الظاهر والمؤول YY‏ 





ووو وو و ت0٤‏ ة,-1111111.1111.11 کک و وو وو ووو ووو وو رررو در ووو و بر رد در ور رر ور یں 


جو تو و رس 
فمن هم أَمْعَدبالدلیل؟ أئ القُولین أسعد بالدليل؟ الأول أسعد بالدليل؛ 
لأن الله قال: ْم يَكْمَفُ عن سَاق © مُنگر غير مُضافء فمّن أضافه إلى الله فقَدْ قال 
على الله بلا عل لم يَقَل: عن ساقي» أو عن ساق اللہ قال: عن ساقي. لا عرف ساق 
عن إلة إن يب أن يوذل ل لآن ا نيا إل هوا عل اا 
تُضيف شيئًا م يُضِفْه الله تسه إلى الله فتقول على الله بلا علم. 
الذين قالوا: الراد ساق الله. علق تو كه وهو حديث أي 
عبد الطویل: وفیہ: ِل الله تَا ِف عن ساق لا بیغ اڈ أن غ يَسْجدَ إلا 
مَنْ كَانَ يَسْجُدُ له تَعَالَ في ادنا عَالِصَةً؛'''. 
فسياق الحدیث ل على أن اراد بالساق ساق اللہ ولولا سياق ا حُدیث لكان 
حَرامًا علينا أن ضيف الساق إلى اش والله لم يُضفها إلى فسه؛ ا 
ع سعط من رشي من جهة اللّفْظء ومن جهة الَعتىء أن تش تعبت لله ساقًا 
ونحن لا تَعلم. 
ثبت لله ساقًا بدّلیل حمل -إن احتمل- ومع أنه لا تحمل إذا لم یف 
إل أنه لکن كا اناوت ماق ال وساف ادت ن لا أت اراد يذلكة ساف 
الله عَرَقِجَل. 
وكلمة: (بآئن) ليست كقوله: و م کف عن ساق © إلا من حيث إنَها ل 
صف إلى الله» ولكن تقول: اید من الأصل ليست جْعَا بل هي مَصدّر. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب التفسں باب يوم يَف عَن سَاق 4ء رقم (۹۱۹)) ومسلم: كتاب 
الإييان» باب معرفة طريق الرؤية» رقم (۱۸۳). 
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یی ڈ ‏ کٹ ڈگ ٹک کک ٹۓچ کک ۰ک ک ‏ ےےےےرررررڈروڈزڈززرزز ززررووووڈرر رر برۂیی. 


۔ 


خحُلاصهُ الببخث هذا: أن النصوص تَنقَیسم إلى قِسْمين: 
0000 
رنھاننا مكيل تن عل کرات کہ الیل 
وَنََھَادھا تمل معان أحدها أظهر نس الام رَ امور له 
فعندنا الآنَ أربعة أؤصاف: (نَّصَّء عُمَلء ظامر مُؤوّل). 
فالئّصٌ: ما لا حمل إلا مَعنّی واجدًا. 
والمُجمَل: ما يحمل مَعَييْن على السواء. 
والظاهر: 00 ن أحڈھما أَرجَح. 
فالراجحٌ: ظاهر» وال مرجوح: مُؤرّل. 

ہچھو یھ _ 


من الادلة الشرعية فعله ِا ۲۹ 


2 2ھ 
۱ ۱ 9 من الآدلة الشرعية فعله صا 22 6 ۱ 


. ه٠‎ © ° 





کا قعل ل فلا عَل ونه ال والطاعة كام ادي عَل اِصَاصِم 
7 م الوصال من '' وَزيَادتهِ على الأربَع نی الرَوَاج -فَلَا کون هَذَا 
5 رس وت فرعا حاص به صََلَعَدوَسَل. 





[] قول المُؤلّف: «كَصَوْم الوصَال؛ هذه العبارة لط والصّواب: كوصال 
وف عصرم لوس ننه اوج زا 

وهذا البَبحتٌ ٤‏ الواقع بحث مهم وهو أفعال الرسول عَلتوااصَكاموََلتَمُ. هل 
هي على الوّجوب؟ أو على الاستخباب؟ أو على الإباحة؟ أو ما أشبّه ذلك؟ 


تقول: هي أقسام: 

القِسْم الأوّل: ما دل الدليل على اختصاصه به فهو ُتّصٌّ به ولا عَلاقةً لنا به 
إطلاقًا. 

ولكن انتَبة لقولنا: ما دَلَّ الدليل» فإنه لا بكم بالخخصوصية إلا بدليل؛ لأن 
الأصل التَأسّي. 

مثاله: يكاحه با یب فإن النبيّ صلى الله عليه وعلى آله وسلم يتوج الّرأة إذا 
ومَبّت نَفْسها له. وغيره لا. 


ومثالُ آَحَرُ نی العبادات: کے أن يرن الإنسان بين يومَئِن 
لا يفطر بينها نی الصيام» فهذا تھی عنه الي عليه نه الصااهوالسآم فقالوا: يا رسول الله: 
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.ا 
١‏ 
١‏ 

9 ١ 


إِلَكَ تُواصل. يَعَنِي: : ولنا فيك أسوة» قال: دِئی لَسْتُ كَهَيْتيِكُمْ ٭ إن أبيت 
يُطْعِمُني وَيَسْقِيني ا لذ 

فهنا لا عَلاقةً لنا فيه؛ لأنه محص به وكذلك تزوجه بأكتر من أربَم» فخاص 
به بإجماع أهل السنةء فهذا ححص بهء وهناك أيضًا خصائصٌ كثيرة ذکرھا العْلماء 
منها ما هو مُسلّم» ومنها ما هو غير مُسلَّم وذكرها القُقّهاء وا حناہلة''' هرل في 
كتاب النكاح؛ لأن أكثر تخصائصه في النكاح» فذگروا في كتاب التكاح خصائص 
ال يل لکن منها ما هو واضِحٌ» ومنها ما ليس بواضح. 

القسم الٹانی: ما فعله عَلَنهِاصَلامواسَكمْ على و واا ولا دلیل على الاخحتصاص» 
فعله على وَجُه التّعبّد يَعنِي: یَتعبّد الله به» ویَتقرّب إلى الله به» وليس هناك دلیل على 
الاختصاص» وهذا کثبر كتهجّده اة في الليل» وهذا الال تقوله تزلَا مع المؤلّفء 
ار ود ھ سج ثابت بالقولء فإن الله تعالى 
سح القائمين فقال: « كنا كيلا م الل ما يج يَبْجَعُونَ © [الذاريات:۱۷]» وقال: $ ولزن 
یشوت لرَيَھم سُکدا E‏ « نجاف جويهم عن آل 


.]١١:ةدجسلا[‎ 


بيجم 
7 


مصَاجِع 4 


وقال الي لا فصل الصاو بعد الْقرِيضَة صَلَاه الي 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب بركة السحورہ رقم (۱۹۲۲))ء ومسلم: کتاب الصيام» 
باب النهي عن الوصال في الصوم رقم (۲ ۰ء من حديث عبد الله بن عمر ته 

(۲) انظر: كشاف القناع (٥/٥)ء‏ ومطالب أولي النهى .)۲۹/٥(‏ 

(۳) أخرجه مسلم: کتاب الصيام» باب فضل صوم المحرمء رقم (١٦۱۱))ء‏ من حديث أبي هريرة 


من الأدلة الشرعية فعله ا ۲٥۱‏ 


0 
eo 


و 
ا 


ا إِذَا دل لد عل عَڌم اِصَاصه يکو تذر يعًا في حَقَنَا وَحَقَوٍ 
كهجو يل وَكَقَوْلٍ الله تَعَال له: کے فصل لربك وآن حر € [الکوٹر 7 


وأحاديثك كير راصرض كبر تال عل رود فان الیل يدون غد 
الفغل» لكننا تقوله تنزلا مع المؤلف. 

[ یَقول المؤلّف: «وَكقَولٍ الله تَعَالى لَهُ: « مَصَلٍ لرك و24 هذا غلّط؛ 
لأن هذا دليل قولٌء أمّره الله أن یُصلٌ لربّه ويَنحر مثل: # اتل م ا 
آلکتپ وَأَقِمِ ألصَصز 4 هذا ثابت بالقَوْلء لکن نحن تَذكّره کا قلت لكم: على سَبيل 
النرل» فما هو الثال السال؟ 

الال السا الذي يَظهَر أنه فعَله عَلَآصَكَوَالتََمْ على سبيل التَعبّد كونه إذا 
دخل بيته أوّل ما يَبِدَأ بالسٌوال'''ء فإن الظاهر تی سيول مت 
ل لأنه م يَأمْر به» قول المؤلّف: «قَيَكُونُ د َْرِيعًا في حَشَنا 
وَحَقِ) لکن ذگڑنا أنه على سَبيل التعبد. 

القِسْم الثالث: ما فعله بِمُقتَضى ال مثل: الوم الأکلء الشّرب» فهذا 
لا کم له. لا تقول: إنه مُبِاحٌ ولا حرم ولا مَكروه. شيء جب ينام کما ينام الناس» 
ويأكّل كا يَأكُلونء ويَشرّب كا يَشربون: لکن قد یکون هذا الشيءٌ في كيفيته وصفته 
مَشروعا. 

مثل أن ينام على ا لحب الأيمّن» أن يكل باليمينء أن يُسمّيَ عند الأكلء أن 
مد عند الأكل» يعني اما التي ءَ الب قد تعلو عفرا او 
مَكروهة» كالأكل بالشَّمال ملاء أو الشَّرْب بالسّمال. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب السواك» رقم (٢٥۲)ء‏ من حديث عائشة يَدَْيَدْعَنَهًا. 
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فإن قيل: اهل من الین اله بالرسول بل والاقتداء به في الأفعال مثل أكُل 
الدبّاءء وك الثوم» وهل يُوْجَر العَبْد على هذا؟ وهل يَلرّم من قولنا: إنه يُؤْجَّر. أن 
تقول: إن هذه عبادة؟ 

فانقواب: هذه عدي فيها شك قد ول رة اك کے توي عل الاقیان أن 
َقتّديَ بالشخص حتى في ما لا يعرف فائدته. کا هو ظاهر. 

وقد يُكون الأجر على الي فقَطء وقد تقول: لاء هذه مَسألة عبادة» نحن تَتَأسّى 
بالرسول کنو الالام لحتنا له لکن تتعبّد لله بهذا التَأمّىء فیَحتاج إلى بوت أن هذا 
من العبادة. 

فإن قيل: اقتِداءٌ انس Ek‏ جات 

فالجوابٌ: لاء يقول: ما كنت أُحِبّها وأَتتبّعها منذ ريت الرسول يَفعَل ھذا'' 
هذا لايَدُلُ على أنه عبادة وكان ابن عمر عة بم آثار الرسول بي" حتى في 
الول وفي كل شيء» حتى إنه يَتَحَرّى المكان الذي نرّل الرسول بي فيه في سفره. 
فیتزل ويبول فيه. 

لکن قال شَيْخْ الإسلام رها : «هذا الأصلٌ الذي اتّبعه ابن عُمر نة 
لم يُوافقه عليه أَحَذٌ من الصحابة». 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأطعمة» باب من أضاف رجلا إلى طعام وأقبل هو على عمله» رقم 
(٥٥٥٤)ء‏ ومسلم: كتاب الأشربة» باب جواز أكل المرق» رقم (٢١٢۲۰)ء‏ من حديث أنس. 

)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلاة» باب المساجد التي على طرق ا مدینة رقم (۸۳٤)ء‏ وأخرج ابن 
سعد في الطبقات (5/ )١55‏ عن عائشة يمتها قالت: «ما كان أحد يتبع آثار النبي َة في 
منازله | كان يتبعه ابن عمر». 


(۳) اقتضاء الصراط المستقيم (۲/ ١‏ ۲۷). 


من الادلة الشرعية فعله کا ٣۴۳‏ 
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لكننا تقول بصراحة: الإنسان إذا أَحَبَّ شخصًا أحَبّ أن ییکون نسخةً منه في 
كل شيء» حتى في الأمور التي لا تَظهّر فائدتهاء فقد يُكون متلا لقَوّة حب الإنسان 
للرسول عَلِْاصَاةولتََمْ أن يَتبّع الديّاءء ويَرَى أن هذا يزيد من عَحبّةَ الرسول 
عَلَتوااصَلَاوالسَكا فيكون هذا من باب الوسائل. 

أنا ما إذا علِمْت أن الرسول يسبع الذيّاء وأنا لست من تھا كثيراء لکن 
أت الرسول وَِيتبّعها تھا لقوة ّي له لا لائی اَعَد أن هذا مر مَشروع» 
فاستخدام هذه الوسيلة لزيادة المحبّة لا شيءَ فيها إن شاء الله. 

الق الرابع: ما فعله على سبيل العادة يَعني: جرت العادة» كلباس الإزار 
والڑداء والعرامة وما أشبّه ذلك: 

فتقول: هذا مُباحٌ ما لم يَصل إلى حذٌ مَنھیٌ عنه. كلباس الشّهْرةء فإذا خرّج إلى 
ذلك. وحيثٌ إن عاداتِ الناس انقَلّبت وتَحوّلت من ا حال التي كان عليها الناس في 
عهد الرسول عَبَنهآصَلاَتَكا إلى حال أخرّى. فحيدَئذٍ تقول: الشُنَة مُواقّقة الناس ما 

وهذا تقول: نحن الان تلبس القميصء وتَلبَس المشلّح والخثرة:ونما ات 
ذلك. أيها أفضَلُ هي أو العامة والإزار والرّداء؟ الأول أفضَلُ؛ لأننا تَعلّم أن الرسول 
علب الص اة السام ما لبس ذلك إل لأن الناس يَلبّسونه؛ ولهذا ّى عن الشّهْرة ف اللٍاس 
أن يَلبّس الإنسان لِياسًا بُشتَهر به ويُشار إليه بالأصابع» فنَهَى عنه. 

القشم الخامس: ما كان غُتَمِلّا للتّعبّد أو للعادةء فهذا اختّلّف العُلّاء فيه هل 
کات انت ال أو ات جاب الا 
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مثاله: ااذ الشّعْر: شعر الرأس» هل من السّنّةَ أن الإنسان يسّجِذ الشعر؛ لأن 
الرسول ی كان يَتَخِذه و کان عَلَنصَكاهوَلتَكمْ د يعتني به يَترجّلء ويغسله؟ أو تقول: 
هو من العادة» فإذا اعتاد الناس ذلك فلَيْفعَل وإِلّا فلا؟ الأقرّبُ أنه من العادة. 

ودليل ذلك: أنه لجا رای الصَبِيّ التاق لق شض اوو يعقية فال 
«احلِفَهُ كله أو اْرْكْهُ كله" ولو كان الأكمَلُ الإبقاء لقال: اتركه كلّه. فالصحيح 
أن اتخاذ السَّعْر ليس بسن لكنه من أمور العادة إِنِ اعتادہ الناس فلا تُرُّج عن 
عادتهم» فتكون فعّلت شينًا شهرة» وإن لم يَعتَدْه الناس فلا تَعتَدْه هذا هو القول 
الراجح فيا حمل التعبد والعادة. 

ونا رخا جاب العاذة» لات الأضل الا تعد لله إلا نا غلا أنه برع 
فالأصل في العبادات الحَظرء فلا تَتعبّد لله إلا بها علمنا أنه شرّعه. وإذا كان فيه 
الاحؾّال فلا هذه خمسة أقسام. 

اقم الساوس: ما فعّله الالام بيان لُجِمَلء یَعني: أن الله أمَرَ به إجمالاء 
أو الرسول پل أَمَر به إجمالا وفعّله. فهنا تقول: ما فنل الرسول دالس رکلم له 
فإنه واج عليه؛ لأذغليه أن تن للناتوج الکل لس ا فجت عل الول 
أن يَفعل ما يبن به هذا الْجِمَلُ» وأمًا بالتسبة لنا فلهہ أي: لهذا الفِعلٍ الذي ومّع بَيانا 
لُجِمَل له حم انض الذي ببّنء فإن كان لَص ينض الوجوب فهو واجب. وإن 
كان يَعتَضي عدّم الوجوب فهو ليس بواجب. فالأقسام إِذَّنْ ستة. 


)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الترجلء باب في الذؤابة» رقم ١145(‏ 5).» والنسائي: كتاب الزينة» باب 
الرخصة في حلق الرأسء رقم (۸١۰٢)ء‏ من حديث ابن عمر نة 


من الادله الشرعية فعله کا ۲۵ 


پر رر رر رر رو رڈ ووو وو ووو وو وه ووو ووو و وو ووه ووو و و ووه ووو وو ووو ووو دونو ق7 ا7 ا ا 





تٌرچع الآنَّ لكلام المؤلَف؛ تنا مَربوطون به. 

يُقول: «أمًا دا َل الدَّلِيلُ عَلَ عَدَم اختِصَاصِه فَيَكُونُ د َشْريعًا في حَقتا وَحَقها. 

لکن ذكزنا قبل قليل أن ناك أفعالا فقلها بثتَغی اج وأفالا فقل 
بمُتَضى العادة» فقوله: «يَكُونُ َشْرِيمًا في حََنَا وَحَقَِ؛ ليس على إطلاقہء بل يجب أن 
تی با ذكرناء نهد بل وقول العا له : 9 فصل لربك وَأخحمر» [الکوٹر:٢])‏ 
والدليل على ذلك -الدليل على أنه تشروع في حَمّنا وحَمّه- عُموم التأسّي الذي 
اردنا الله إليه في قوله: « لَمَدَ كانَ لک في سول أن وجوم 
وهذا حَقّ إ إذا فقله على سيل التب فإننا مأمورون بەہ فلا يكون المي 
رھ ا ا 0 

فهذا الفِعل الشروع إذا م یکن هناك قول يُويّده. أو يد عليه فهو واچب في 
حقه؛ لأنه يجب عليه بان الشرع» وني حَقنا نحن ليس بواچب على الصحيحء وأن 
محرد الفِغل أي: فِعْل الرسول لوالا لا يذل على الوُجوب وهذا تجِدونه 
كثيرًا في مُناققشات أهل الم بعضِهم مع بعض يقولون: ليس في هذا إلا الفغل 
الُجرّد وهؤلا باعل ارت 

ِن إذا لم يتين الشّرْع إا بالیْخل فهو على الرسول واجب حتی یَصل إلى 
البلاغ؛ لقوله تعالى: ا الرسولٌ بّخ ما أل لیک من ريك 4 [المائدة ]. 

أمّا بالنسبة لنا: فالصّحيح أنه ليس بواچب؛ لأن فِعْل الرسول ية له على 
سَبيل التعبد رجح كونه مَشروعًا. 

والأصل عدّم النّأثیم بالَرّك؛ لأننا لو قلنا: إنه واجب. لزم من ذلك أن تَأنَم 
بتركه. والأصل عدم التَأئيم 


05" شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


> ہے 


وَالدَلِيل على ذَلِكَ عْمُومُ لأسي الَّذِي أَرْسَدَنًا الله لبه في قَولِِ: « لَمَد كان 
ك 5 رسول آله کن 0 حسَة حستة 4 [الأحزاب :1[ 


وَهَل کون التَّسّى یئز وَاجبا في 1 حَقَهِ وَحَقَنَا للاختيّاط أو مَنْدُويَاء لاه 


احق بَعْدَ الطلبِ أو يرقف عرض الأول وَلَا مُرَجْحَ لِلوْجُوب 
تی بَظھر مُرَجَحْ؟ أفوَال"'. 

ما ذا گان ِل يه عل عبر وَج اق وَالطَاعَقِ يحمل عَلَ الإبَاحةٍ 
كَالأَكُلٍ اقرب في حَمَّهِ وَعَقَنَا وَكَذَا القِيامُ وَالقُحُوُ؛ لِأَنَّ فَعْلَهُ لا يَكُونُ 
مَكُرُومًا؛ لِشَّرَفِهِ الَاِع مِنِ ازیگاب اکرو" 2 ا 


ثم فال وا دوََل کون الاي بئذ حينئل حِيئئذِ وَاجِبا في حَفَهِ وَ 58 حَقنَا يلاختياط 
أو مسد مَندويًا؛ لان احق بَعْدَ الطبِ أو يتوََفُ لِتَعَارُْضٍ الل ولا مُرجحَ لِْوجُوبٍ 
و الّذب حى بَظَر مرَجَحٌ؟ أَْوَالٌ». ٠‏ يَعنِي: : للعلماء في ذلك أقوالٌ: 

قول: أن تَنعَله ولا تقول: واجب أو سُنّة وقول: أن تقول: إنه سُنَّة إن شِكْنا 
فعَلْناه وتُؤْجّر على ذلك» وإن شفنا ترّكناه ولا َأ وقول: إنه واجب إن فعَلناه انا 
وإن ترکناه عوقبنا. 

قلنا: الصحيح أنه تشروع وليس بواجب؛ لأن الرسول ية فعَلّه على سبيل 


التَعبّد فصار مشروعًا ليس بدعة؛ ول یکن واچبّا؛ لأن الأصل عدم النَأئیم؛ ولا يُمكن 
أن نّم العباد إلا بدّلیل. 
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[] يقول الولف راد 4: ما إا كانَ ذِملَهُ کل على عبر وَج الفَربة وَالطَاعَقِ 
خم لالا ة كَالأَكلٍ وَالشزب» ونحن ذگرنا آله | إذا كان على غير وجه الطاعة 


من الادلة الشرعية فعله تكلا ۲۷ 
0 رسع 3 ا ل 5 ١)‏ 
ولا کون حَرَامَا؛ لعصمته ل وا اس و e e E‏ اھر وع اک کہ 


فاا أن يكون بمُقتّضی الله فهذا لا حُکَمَ له. ولا يَصمُ أن تقول: إنه سنه أو 
واجب» هذا شيء طبيعيّ فالإنسان يُمكن أن ينام على فِراشِه ويُريد أن يقرا ولكن 
ینام أو ينام على فراشه ویٔرید أن ينام مُباشّرة ولا ينام هذا شيء بمُقتضى الطبيعة 
والجبلّة. 


بقول الولف رجالة: «كَالأكلٍ اشرب ني حَمَّهِ وَحَقَّاء وَكذّا الام وَالقَعُودٌ؛ 
لان دِعْلَهُ لَايَكُونٌ مَكْدْ وهًا؛ ِسَّرَفهِ انع مِنِ ارْتِكَابٍ المكْرُوو) يَعني: لان فِغْله ول له 
لا عله مک رو هاه لان الت یل الله عليه وغل آله وسلم لاکن أن ترک اکرو 
إذ إِنَّه أسوة عمالسلارالتله؛ وهذا بب على العالم وطالب العِلّم أن يَتَحَاشَّى من 
الأفعال المكروهة ما لا يتحاشاه غيره؛ لأن فِعْله عند الناس حُجّةء إذا قيل لإنسان: 
لاتفل كذا. قال: لاء انظُز لان يَفعَله وهو طالب عِلّم. 


فيجبٍ على أهل العِلْم سواء كانوا طلّبةء أو وصّلوا إلى ما وصّلوا إليه. تب 
أن یُلاجظوا هذه المسألة: أنهم ساس فليَحتزوا من فِعْل الکروھات أو 
التَّهَاون باُستَحبّات. 

[] يُقول الولف َمَۂلَ: «وَلَا يَكُونُ حَرَامَاء لِعِصمَيه' أي: عصمة الرسول 
اَلَف ولا شك أن الرسول بكي تعصوم من مل ما ِل بالرّسالة؛ کالگؤب 
والخيانة» ومَعصوم اشام حل لوت ما الخطأ الذي ينتج عن اجتهاد فإنه لیس 
مَعصومًا منه» لکن الله تعالى يُنبّهه عليه حتى يَنْمَحِيَ هذا الخطأ. 

ٹل قوله تعال: عقا ا عَنلك لم اوت لر حق بب لک الیک 


بج ہے صرصر و 


فوأ وتمْلَرَ الكزِويت 4 [التوبة:4]» وكقوله تعالی: 3 عب َو( أ جاه الى 


۲۸ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورفات 


ڑا 


و 


وَالأَصْلٌ عَدَ عَدَمُ الوْجُوب وَالنذب: قتَبقَى الإباحة 


إفرار الرسُولِ غَيَْهُ على الفعل أو اقول تبر وله كيز" : 


مش 2 م رر r‏ 2-2 


© وما ربک انل یڑک 4 [عبس:1-]» وكقوله تعالى: فلبَانا اَی لم رم ما اَل مه 


ك € [التحریم:١]ء‏ وكقوله تعا ی: ونی فی فیک ما الله مديد وتخٹی الاس وا 
اق أن تخس [الأحزاب:۳۷]ء لکن غير النبيّ عَليهِالصّلاہوَال ما يرك ما بين له اطا 
فيَستَورٌ فی خطئه. وهذا هو الفَرْق. 

[ يقول: «وَالأضْلٌ عَدَمْ الوْجُوب وَالتذب بى الإبَاحَة؛ لکن لیت 
دُگزناہ ولا من أن أفعال الرسول ىنّة أقسام. 

٦[‏ هذا الكلامٌ في إقرار الرّسول» وهذا ترتيب حسّن لما ذكر فِعْل الرسول 
بَفُسه ذگر إقرارہہ فإقراره ب على الشيء دلي یل على اواز فإن كان في عبادة 
دل على مَشْروعيتهاء وإن كان في غير الوبادة دل على إباحة هذا الشيء؛ فَحالِدُ بن 
الوّليد أكَلَ الضَّبَّ على مائدة النبيّ صلى الله عليه وعلى آله وسلم» وأقرّه» وم يُنكر 
عليه» فهذا دليل على الجوازء لكِنَّ هذا اتا متّل به كثير من العُلَّماء وفي التّمثیل به 
نظر؛ وذلك لأن النْبيَّ صلى الله عليه وعلى آله وسلم حين ل يَأكُل قيل له: أحَرامٌ هو؟ 
قال: «لا» لِه لَيْسَ في أَرْضٍ قَوْمِي جد أَعَالّة''. 

وكير من الناس'الآنّ لأ ياكلون الان ک رمق لکن لو دارا طعمها 
لأكلوها وحرّصوا عليها؛ لأنها -خصوصًا في أيام الربيع -یکون لها طَعْم لذیذ جدًا 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الأطعمة» باب ما كان النبي َا لا يأكل حتى يسمى له. رقم »)٥۳۹۱(‏ 

ومسلم: كتاب الصيد والذبائح» باب إباحة الضب. رقم (١١۱۹)ء‏ من حديث خالد بن الوليد 


من الادلۂ الشرعية فعله بَا ۲۹ 


هم هو هوف لو وو ر رر چ ‏ و وگ ج ‏ پ ‏ ریچ چ رر رر رر ڈگ رج ڈگ ...11111330 ہہ 0 


ألذ من السمّكء ولكن مَن رآها قبل أن تُذبّح قد لا يَستَطیع أن يَأكُلهاء والرسول پا 
صرّح بأنها حلالء لكنها نّا م تگن في أرض قومه عاقها عََهاصَكْمولتَكم. 
ومثل أيضًا: إقرار النبيّ َة دَيْفة بن الان" وعبد الله بنّ مَسعود'" وعبد الله 
ابنَ عباس" يهر أن یق وموا معه يُصلون في صلاة اللیل کل واجد في ليلة. 
فهذا دلیل على جُواز مثل هذا الفْعْلء وأنه لا حرَجّ أن يقوم قائم فيَصلٍ مع 
إنسان یُصل وحدہ أوَّلَاء فيقيم جماعة في جد الليل» لکن لا داي أحيانًا. 
ہی میٹ نیش أو لفرت ہے ابی لا 
من اغراي تعدا أو فرشا 5 ثم قال: ا َم لَك الثم وہ مله 
IE‏ 
الرسول ل اشكراه» فلا وْضّل إل الرسول وانتهئ ES‏ 
طالِبْ بزيادة» قال: «أَنَا اشْتَرَيُْةُ مِنْكَ» قال: زذ. قال: «اشَْرَيْنهُمِنْكَ» قال: مَنْ يَشْهَدُ 
لكَ؟ وكأن الأعرايٌ -والله أَعلَمُ- لم يعرف الرّسول ف فإذا خرَبْمة حاضر قال: 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب استحباب تطويل القراءة في صلاة الليل» رقم 
(۷۷۲)۔ 

)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب التهجد. باب طول القيام في صلاة الليل» رقم (١۱۱۳)ء‏ ومسلم: 
كتاب صلاة المسافرين» باب استحباب تطويل القراءة رقم (۷۷۳). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب الأذان. باب إذا قام الرجل عن يسار الإمام» رقم (1۹۸)ء ومسلم: 
كتاب صلاة المسافرينء باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه. رقم (۷۱۳). 

)٤(‏ أخرجه الإمام أحمد (٥/٢۲۱)ء‏ وأبو داود: كتاب الأقضية. باب إذا علم الحاكم صدق الشاهد 
الواحد يجوز له أن يحكم به» رقم (۰۷٦۳)ء‏ والنسائي: كتاب البیوعء باب التسهيل في ترك 
الإشهاد على البيع» رقم (4751)» من حديث عمارة بن خزيمة الأنصاري عن عمه نة 


۲٠٢‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ع كله غيْرَهُ على فخل و ینکر علي دل عل مر وعِيِّ مَذَا الل 


إا أفر لي كل 
ارہ الد : َ الوَلِيدِ عَكَ أكْلٍ الضَّبّ» نه يد لعل عل اق 


ا ا 


أنا أشهَدُ يا رسول الله أنّك اشئريته يته بالٹکن الذي قُلت. فتَعجًب الي حالص لاملا : 
(کَیْف تشھد ۷ كرَ؟» قال: یا رسول الله: تُصَدَّقكَ بحر السَّماءِ ولا تُصَدّفُكَ بخَيرٍ 
الْأرْض!] 


انظُز دكاءه وفراسته» وهذا الأعرابي طماع -عفا الله عنه- لکن الرسول هو 
الصادق بلا َك أَقرّه ال عَآصَكامُولتَامْ على الشهادة مع أنه لم تحضر لکن خبّر 
الرسول لالصلا ولسم يجب تصديقه مهما كان. وجعل شّهادته بشهادة رَجُلین. 

واختلّف العلّاء يَمَهُْمَنَُ: هل هذا كان خصيصة له بحيث لو شهد في قضية 
یضراع سارغ ادن أو أنه جعّل شهادته بشهادة رَجُلين في هذه القضية؟ 

في هذا جلاف بين العُلّاء ينبني على أنه هَل يُمكِن أن يُخصّص الإنسان بعَيْنه 
بحُكُم من أحكام الشرع أو لا؟ امه | إذا أقرّ النبيُ با شيئًا فإن إقراره على الشيء 
لعل ارات 

1 اما قول الُؤلف َال دل عَلَ مَدْژ وع هذا الفِعْلٍ وَجَوَارِها فهو على 
سے الم فی إوعان ی اون عل رغ إن كان ن عر السا 
Ty‏ ولکن الا ا ق ا 
الإطلاق حتى يَثيّت أنها تشروعة. بل يُقال: تن فحَل هذا فإنه لا يعد مبتَدِعًا؛ لوت 
هذا في أصل السّنة. 

أا أن تقول: إنه مَشروع يُشرّع لكل واجد أن يَفعّل. 90۰ 00 
بالرٹُل الذي كان على سَّرية» وكان إمامَّ قومه» وكان يقرأ لهم ويحْتم ب: ل 


من الادلة الشرعية فعله ار ۲۱ 


پور ور رر ہو ووو للع ل و ليوو و ووو وو وو ووو و ع وو م ووه هم هع ووه و واو ووو ووه عم 2 2 ووو وو ووو ووه 
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لَه كد € فلا رجَعوا إلى النبيّ السام أخبّروه فقال: «سَلُوهُ لاي شَىْء 
کان يَضْنَعٌ ذَّلِكَ؟» قال: شاو کیا راہ اج إن اوا هان «َخرُوه أن 


الله ع . 


ول ينر عليهم» فهذا يدل على أن الإنسان لو حصّل له مثل ما حصّل هذا 
الرجُل وصار یم ب: قل هو أنه اد € فإنّنا لا تقول: هذه بدعة؛ لإقرار الرسول 
يك إيّاه لکن لا تقول: إن هذا مَشروع؛ لأن مَديَ النَِيّ كله ثُحالِف ذلك فإنه لم 
کن يَفعَله. 
۱ کے i‏ : 
ولو كان هذا من الأمور المشروعة للامّة لفعَله» فيكون هذا من باب رَفع 
البذعة وليس من باب إثبات السّنْةء بَعنی: لو فعّل الإنسان هذا قلنا: هذا ليس 
ببدعة. لکن لا تقول: إِلّه من السّنّةَ التي يَنْبَغي للإنسان أن يَفعلها. 
كذلك أيضًا سعد بن عبادةً نة أتاه يَستَاؤِنه في أن تِعَل خرافه صَدَقةً 
و 
لاہ 
٠. REE‏ لر ۶ 4ے 0 اک أن کت پا 0 
والمخراف: و سس سو سا ذنه ی عن 
فن له» فهل تقول: إنه 90007 
بمعتی أنه إذا فل ذلك ل گن 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب التوحیدہ باب ما جاء فی دعاء النبي ية أمته إلى توحيد الله تبارك وتعالى؛ 
رقم (١۷۳۷)ء‏ ومسلم: كتاب صلاة المسافرين» باب فضل قراءة فل هُو الہ اد ٭؛ رقم 
(۸۱۳) من حديث عائشة تال ْکَتھا. 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الوصاياء باب إذا قال: أرضي أو بستاني صدقة لله» رقم (٢٥۲۷))ء‏ من 
حديث ابن عباس نها 


۲۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


پیر رر ور ور رر رر ووو ووو رر رر ڑگ وک ڈ ‏ ڈ ‏ ڈ ٹڈ و - ؟؟ہأ 000101 ووو ووو ووو ری 





ولهذا بعض العْلّاء يقول: إذا لی الان عن ا الت ارات ةن 
ليس يال فلت بدعة ولا عع به الت يعني: قالوا: لو قرأ الإنسان مكلا سورة من 
القُرآنء وقال: اللّهُّ إني رَأها لتكون ثوابًا لفلان. قالوا: لا ينمَعه» وهذا بعة؛ لأن 
الرسول ع ََهاصَكموَتَكة إلا اون بها كان ماليا وهو الصدّقة بخِلاف الفِعْل الذي ليس 


فيه إلا الفِعْلء فلا. 
لمهم أن إن الرسول کہ صَلَاوَلسَكامْ لسَعدٍ بن عبادة ي يذل على أن مثل هذا الفِعْلٍ 
ہد یرجہ 


والدليلٌ على هذا أيضًا: أن الرسول ية لا تحدّث عن عمّل الإنسان» وأخبر 
أنه ينقَطِع إذا مات قال: إلا من ثلاث: «صَدَقَةَ جا ربا يُقيمها هو أقامها نی حياته 

وصارّت جارية الم كنع يد وَل صَالِح بذشو ل" لم يَُل: يَتَصدَّق له 
أو صوم له أو يْصلِ لەہ أو جح له أو يعر لہ مع أن الحديث فيه عن العمّل؛ 
فعَدَل الرسول َصَكاوالتَكاهْ عن العمّل للمّيت إلى الدّعاء له» فدَلَّ على أن مِثْل 
فِعْل سَعْد ابنِ عبادة من باب ا جواز وليس من باب اللشروع. 

فانتبه هذه النقطة؛ لأنها قد مى على بعض الناسء أو ربا بعض الناس يُتكرهاء 
ويقول: كيف يقول الرسول على شيء ليس بمَشروع؟ 

ول زق بين الإنکار على امتواز وعدم الإنكار؛ لأنه لو م يقر لقَلنا: هذا 
بذعة مُنکرة؛ لأن هذه عبادة» والعبادة لا يُدَّ فيها من الإذن. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الوصيةء باب ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته» رقم »)۱١۳١(‏ من 
حديث أبي هريرة وَآئَةعَنةُ. 


من الادلة الشرعية فعله كبا ۲۲٢‏ 


وَكَذَا إِفْرَارُهُ عَلَ القَوْلِء كَإِْرَارِهِ سَيدَنَا ابا بکر عَلَ قَوْلِهِ: بإِعطاءِ سَلَبِ 


القتيل لِقَاتلِه فإِنَّهُ يدل عَلَ جَوَازِ أذ القاتِل لِسَلَّب القتِيل (مَا عَلَيْهِ مِنْ سلاح 
وٹیاب وَغَيرو)!". 


[ قوله: «وَكَذَ إقْرَارهُ عَلَ القَولِ كَإِقْرَارهِ سينا ابا بكْر» هذا التعبیر تعبير 
الْاحرین؛ ولذلك لا نَرَى الصحابة يقولون: سَیّدنا أبو بَكْرء ولا التابعون» بل 
يَتَحَذَّئُونَ عن الرسول يُقولون: قال رسول الله. ول یقولوا: قال سَیّدنا رسول الله. 

فهل العلَباء السابقون الأيْمّة وأتباعهم كانوا يقولون: السَمّدة عائشةء سيّدنا 
ار بكر مدنا خالد بن الوّليدة وما أشيّه ذلك 15 

الجواب: لاہ فیا أَجدرنا أن تتأسّى بہم! وتقول: هم أسبادنا لا سك وهم 
أشرافناء ولكن کونہم لا يَأتي ذِكْرهم لا مَقرونًا بِالسّيّد ومَن هم اتل اروام 
ما تعظيًا كن يَستَحِقٌ التعظيم لم يَفعَلوا ذلك؛ فإِدَنِ الأَحسَن أن تَحذِف (سيّدنا) 
تُحوفھا من کتابتناء لا من قُلوبناء فإننا تَعلّم أن أبا بكر عن سيّدُ هذه الْأَمّةِ بعد 
الرسول عَلَنَهااصَلادوَالسَكمْ. 

وقوله: «وَكَدًا إَِْارهُ عل القَوْلِء كإِفْرَارہ سا با َر على قَوْلِ: بإغطاء 
صَلَِ القَميلٍ لقال نه ذل على جَوَازِ أَحذِالقَاِلٍ لعل اليل (ما عَليْه مِنْ یلاح 
اب وَغَِْ)» هذا قاله النبنُ بل قال: من تل تا قله لبه" واختلف العلماء 


لَه هل هذا شجیع أو تشریم؟. 
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رھم 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب فرض الخمس» باب من لم يخمس الأسلاب رقم )۳۱٣٣(‏ ومسلم: 
كتاب الجهاد والسير» باب استحقاق القاتل سلب القتيل» رقم (۱٥۱۷)ء‏ من حديث أبي قتادة 


۲٤‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
.ي سسسکپ۰پٗٗسسسکوس- 


وَإذَا حصَل فول أو عل في بر لس التي پل وَعَلِمْ به و 
حَُجّة مَرْعِية كَقَوْلِِ يل وَفِْلِه سَوَاء سوا لوہ ل بک ہت 
ا يأل الطَّعَامَ رفت عَيْظِه ثُمٌ كل حِينَ رَأَى الْأكل عَيْرا آ کک 
من ديت الْأطعمّة: ومنه يُسْعَفَادُ جواز انث بل تبه کا 7 
إِمْضاء البَمِين''. 


إن لنا: إنه کشریع ثبّت سلَبُ الفتول للقاِل؛ سواء اشرّطہ قائد اند أم لم 
يّشتّرطه؛ لأن الرسول شرّعه. وإن قلنا: إنه تشجیع تَوفّف ذلك على الصلّحة» ٠‏ فإذا 
كان من الصلّحة أن قول قائد المُنْد: «مَنْ قَتَلَ تيلا فَلَهُ سَلَبه فلیقعَلء وإذا لم ين 
من الَصلحة فلا يَفْعّلء والأمر حمل أن کون حُكًا تشریعیّا أو قولا تَشجيعيًا. 
]ثم قال: ودا حَصَلّ قول از عل فی عر ليس التي ول وَعَلِمَ به وره 
نه ُو جد َي گتزله وه لہ سوا سوا کیلیہ ا بحيب أ بخ 
أنه لا يَأكُلُ الطَعَامَ وَنْتَ غَبْظِه ثُمٌ کل حِينَ رای الأكلّ حَبرا له sS.‏ 
أبو بكر نة كان عندّه أضياف. وتَأخَر عنهم بعد صلاة العشاء عند النبيّ 
لي نّم رجّع إلى بيته بعد مضي جُزء من الليل» بجا جد دشا 
يعدم لهم التشاءہ فغضب وقام یکلم على ابنه عبد اللہ حتى قال: يا عُنرٌ. فقال: 
الأضياف أَبَوَا أن يَأكُلوا حتى تأكّلء قال: والله ما آكُل. قال الأضياف: إِذَنْ لا تأكُل. 
فلا رای أن الأكل خی أَكلَ. 
وأخبر النبيٌ اة بذلك فأقرّه'"', فیکون هذا الإقرارٌ تَشْرِيعًا على أن الإنسان 


یں 


)١٦٤٦٦( أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب قول الضيف لصاحبه: لا آكل حتى تأكلء رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الأشربة» باب إكرام الضیف: رقم (۷٥۲۰)ء من حديث عبد الرحمن بن أب بكر.‎ 


من الادلة الشرعية فعله ار ۲۵ 


پپیوۃوپ۔ربپر‌ٍیتٗ پ رر یر رر رر رر رر رٹ گر و یچ ہچ ڑ ٤‏ و گے کے ے یر رر رررر رر ہیں 





إذا حلّف على يَمينِ فرای غيرها خيرًا منها فلْيقعَل الذي هو خيرء صار تشریعا. 
وکذا إذا ِل في عهد الرسول عَيِآصَكَاوآلتَك و يَعلّم به فيكون خُجّة لكنه 
يُنسَّب إلى الرسول عَلِآصَكَاوالتكخ: وإنا نسب إلى الله عَرَتِصَلَّ؛ لأنه أقرّه والله 
عَرجَلّ لا يُمكِن أن بر على باطِل. 
والدليل أن الله سبحانهوتعال قال: « يَسَْحَفُونَ مِنّ التایں ولا مَسْتَحْعُونَ مِنَ الله 
وهو مَعَهُمَ إِذ ينون ما لا رَضَئ من ألْقَولٍ © [النساء:8١٠1].‏ فلا كان هذا الأمر مُنكرّاء 
والرسول عَآصكَةولتم لم يَعلّم به بّه الله» فاُنگر وإن كان الرسول ل يَعلّم به إذا 
افر الله فليس بمُنكّر. 
إِذَنْ تقول: الصواب أن ما فيل في وَقْت الرسول َدالصَكثََكَكعم فهو حُجّة 
سواءٌ علم به أم لم يَعلّم ويُرشّح ذلك -أي: يزيده قوّة- قول جابر وَعَإئَهعَنهُ: 5د 
تعزل والقرآن زل" . 
فاستَدلٌ بإقرار الله تعالى على ذلك على أنه مُباح؛ وهذا ًا استَدَلٌ بعض العُلماء 
على جواز صلاة اررض حف لتقل بفعل مُعاذ فإنه كان يُصلي مع النبيّ گل 
صلاة العشاءء نّم يَرجِع إلى قومه فيصل بهم نَفْس الصلاة نافِلةَ له» وهم قریضة''ء 
قال: هذا لم يَأذّن به الرسولء لم يَعلّم به الرسول. تحن تُجیب على هذا بجوابین: 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب النکاح» باب العزل» رقم (/07094-05701). ومسلم: كتاب النكاح» 
باب حكم العزل» رقم .)٠٤٤١(‏ 


)٢(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجماعة والإمامة» باب إذا صلى ثم أمَّ قومّاء رقم (١١۷)ء‏ ومسلم: 
كتاب الصلاة. باب القراءة في العشاء. رقم )٦1٤(‏ من حديث جابر رَوَوَلنَكعَنةُ. 


٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


سے 
ك8 ع٠٢‏ 


ہو عو 102 ےو عات ہے 2 1 ون 
وَيَوَيْدهُ قل الرَّسُولٍ ية فيا رَوَاهُ البخاري > عن أب مو 
کک ا انیت قل بم ىه 2 127 


51۹ 
ج‫ 
سے 


شرو 


س‫ 
0 


و 
٦ے‏ 


مر کی 


سی 


لم ا 5 نک و : 02 
الجواب الأوّل: مَن الذي قال لك: إن الرسول كك م يَعلم به وهو الذي وبخ 
مُعاذًا حين كان يُطيل عليهم الصّلاۃ؟! 
الجوابُ الثاني: هَبْ أن الرسول پل م یَعلّم؛ فالله يَعلّم ولا يُمكِن أن یر الله 
تعالى شيئًا لا يَرضاه ابَدّاء فكون الله عمجل لم نر على مُعاذٍ يدل على أنه جائز. 
[ يُقول الولف َحَتللہ: رب ول الرَسُولٍ ية فا رَوَاءُ البُحَارِي 
ملم عن أي مُوسَى الأشْعَرِي: « إن واه -إِنْ شا ء الله- لا أَخْلِف عَلَ بَمِينِ أَرَى 


ت 


عبرا حَْا متا إلا کرت عَنْ وبني وَأَنَيِتُ 00 5 e‏ :إن 
شَاءَ الله» اميثالا لقوله تعالى: « ولا نَمُولّنَ لِتَا عل دل عدا لع إل أن 
یا الله € [الكهف:1-77؟]. 

فأقسم صلوات الله وسلامه عليه وهو البارٌ الصادقٌ أنه إذا حلّف على يمين 
ورای غيرَها خيرًا منھاء کر عن بَ يَمينه وأَنّى الذي هو حير 

فلو قال قائل: ولف لا ألم قلات وفلان ليس ممن د کی ا كو هار 
بيه وبيئه حصو فأقسم ألا لیات فقلنا: یا أخي اتی اف كلم لاء قال: أنا 
حالف. تقول لە: كمّر عن يُمينك وكلّمْه يَعنِي: هذا هو اليد 

ہصح SSS‏ ك 








۱ 
6 © ه. 
مَعْتَى الخ لَه سوہ وَيُرَادُ به تاره الرَالهُ ست 
لتب تى نها رها وَنسَكَتٍ ت السَّمْسٌ ا الظل إِذَا بَددُ ع" 
دُونَ ظِل بانِْسَاطِهَا عَلَيْهه وَهُو اراد کته 
وتطلى ا يَقْصَدُ مِنْهُ لتقل ای تس نا ِا لته مِنْ مَوْضِع إل 
ا 


کے کے 2 1 بے ٦‏ ۔ 
وَمِنْهُ الممَاسَحَاتُ في الَوَارِيثِ لإنْتِقَالٍالمَالٍ مِنْ وَارِث لى وَارِثِ!". 
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° 
۶ 
و )ا 


[ قال الولف وَيمَدَامَه: ال الخ له مَعتیان: مَعنّی شرعيٌ» ومَعنّى 
وي وهكذا جیع العانی الشرعیة كلها تأخوذة من اعا الغويةء والغایب أن العا 
العو أوسَعٌ 8 امعاني الشرعية» هذا هو الغالب» وربا کون العَکُس يَعني: ربا 
يكون مَدلول اللّفْظ الشرعيٌ أو شع م ملول الفط اللعوي. 

فالإیمان متلا في اللغة: التصديق» وفي الشَّرْع: هو عَقْد بالقَلْب وقول باللُّسان 
وعمّل بالأرُکانء لکن الغالِب أن ال الل ا ر الس الشرعي: 

والنسخ في اللّغة: الإزالة» إزالة الشيء تُسمّى: نَسْخَاء ومنه قوهم: تحت 
الشمس الل إذا أَزالَنْه. 

وكذلك قولنا: نسحت الكتابة بالّمحاة. أي: أزالتها أو بالطامس يَعئي: اُزالتھاء 


۲۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
وَنَسَحْتٌ الکِتَابَ إِذَا تقَلتَ مَا فيه إل حر طِبْقَ ما كان في الأوَّلا'. 


مَعْتَى التشخ شَرْعًا: رَفْعُ الكُم الشَّرْعِيٌ الثابتِ بدلیل د شَرْعِيٌ بدلیل آخر 
yT‏ وَل ابا مع" 


وربا يُطلّق عليه ما يُشبه النقل يُسمّى سخا مثل: نسحت الكتاب أي: لا يتقول: 
تقَلنہه؛ لأنّك ما نقَلْته. حُروف الكتاب الأوّل باقیة لکن يُشبه التَقْلء فسخ الكتاب 
عبارة عن كتابة مثْله. وهذا ليس تقلا للكتاب الأوّل؛ لأن حُروف الكتاب الأول 
باقیة؛ ولهذا قال: إنه يُطلّق ويراد به. 

1 بقول المؤلّف: اوس تخت الكِتَاب إِذَا تَعَلْتَ ما فی إل خر طِبْقّ ما گان في 
الأوّلِ؛. هذا فيه تساشح؛ لأنّك ل تقل ما فی وانا تيت ما اله ویٔشھەہ أو ما بطابقه 
على كل حال هذا الَعنَى يدور على إزالة الشيءء أو تقله» أو ما أشبّه ذلك. 

7 ا في الشّع: فيكون (رَدْ فع الحم الشرعِي الثاِتِ ليل د شزعِي بدَلِيلٍ 
آڪر متأم عن الأول على جو لزا لان الحم الأول كَاَِامََه». كال ئل الم 
أن تكون التَعارِيف م قَصيرة» وهذا التَعريفٌ طویل -كا تَرَوْن- ومع طُوله فهو 


وهذا تقول: أَقصَرٌ من ذلك وأ وَوْضَحٌُ أن تقول: رَفْع حُكم لی شَرعيٌ 
أو لفظه. 

فهذا الخ يَرمَع حُکُم الدلیلء ويَبقَى الدليل» أو برقع لَفْظه ويبقَّى الحم 
أو يَرقَع عن اعنى» ولتخ شُروط تَأتي. 

إِذّنْ تقول في التعريف: التعريف المُخْتّصَر الواضح: رَفْع حُكْم الدليل الشرعي؛ 
أو لَمظه» أو يَعنِي: رَفع لفظه. 


النسخ 58 





معفم م م تس سر رت رٹ رت رت -ت۰۳۶۹:,-- 111 کک ر رو و ڈ5 ڈ ‏ رر رر رر رر رز رر رز وہ یہ[ 


أمًَا شرح کلام الولف فیقول: : رفع لخم الشّرْعِىٌ الثابتِ ِدَلِيلٍ شَرْعِيٌ ' 
وغل منائد نع بالتای لاہ الا أن کرت اع طف مر 

وقوله: ابدَلِيل آكَرَ ماخر عَنِ الأول هذا بیان الرافع لا بن أن یکون دللا 
شَرْعيًا مَأحُوا عن الأوّل» وسيّأتي بيان المُحبّرّزات في كلام المْؤلُف. 

وقوله: «عَلَ وجو لَْلَاهُ َكَانَ الحكْمُ الأول اتا مَعَه* أي: لولا النْسحُ لكان 
الحكم الأوّل ثابتا. 

جين رو سے دو بب ور سی 
أحيانًا يَبِقَى اللّفْظ ويُنسَخ الكُم. وأحيانًا يُنسَخ الحكُم ور يَِقَى اللفظء وأحيانًا ينسخ 
ام واللفظ جميماء کیا ين في الأميلة -إن شاء اله- واختلف الغلا ء وهاه في 
الخ هل هو ثابت أو لا؟ فأَجمّع العُّاء إلا ناِرًا على أن النَسخ ثابت؛ لدّلالة القرآن 
والسنة عليه: 

قال الله تباركوتعال: ما تَنسَحْ ین ايه آز يها کات َير ينه آز ينه » 
[البقرة:5 ٠ ٠‏ انت الله الخ وقال تعالى: #يمحوأ الله ما اء وب © [الرعد:؟ ؟]» 
والنّسخ حو وقال تعالى: ہلسم" کل سی © لا ما کا کڈ © (الاعل:٦].‏ 

وهذا وإن كانت دلالته ليست بقویّة لکن فيه إشارة إا أن الله تعا ی قد يني 
به ما أؤحاه إليە وهذا يَعنِي: اخ 

أمَا الشُنةَ فكذلك أيضًا دلت على ذلك» وذلك بالأمثلة التي ستذكرها -إن 
شاء الله تعالى - ولم يالف أَحَدٌ من الْمسلمين في جواز الخ عَقلّا ووقوعه شرعَاء 


۲۷۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


عق فقوو ووو تس ةو وود ٠ ٠٦ ٠۰‏ هدهل وه وم )11011111۳۰۰۰ و ہر رر یور زرزرزر رر رہن 


سم 


ا أن أبا مُسلم الأصفهانٌ اة قال: إنه لا سء ولكن تخصيص”". 

فیقول مثّلا: الدليل الشرعیُ الَنْسوخ الأصل أن يكون مُستَیرًا طول الزّمانء 
فإذا يخ فهذا تخصيص؛ لأنّنا رقَعْنا الحم فيا بعد التْخ» وهذا تخصيص للزمَن 
فسَنَّاه تخصيصًا ولم يُسمّه تَسْخَاء لكنه واقَقّ على أن الحم الأوّل قد يُرقَع بالكلّية. 

وبناء على ذلك: يُكون ا جلاف معه لفظيًا هو يُسمّيه: تخصيصًاء ونحن تُسمّيه: 

يقول: الأصل أن الله إذا ار بشيء أو تى عن شيء أنه مُستَمِرٌ طول الزمن إلى 
يوم القيامة» فإذا تخ فمعناه: أن الزمّن الذي بعد الخ رفع الحُكُم فيه. فيكون 
تخصيصًا لعُموم الزمَن» يَعنِي: بل أن كان هذا عامًا في جميع الأزمان سخ فصار 
الزمّن الذي بعد النَسخ قد رفع فيه الحم وهذا تخصيص لبّعض الزمّن. 

ونحن تُقول: لماذا تهاب أن تٌقول: إنه تُيخ» وقد ذكر الله ذلك في القرآن والستة 
أيضًا جاءت به ففي القرآن يَقول الله عَرَدعَلّ: «إن کن نکم رون مرو نلبوا 


دعم ع مر 2 e‏ ریہ € 00 دمو ه۰ ےوہ مسو ے> e‏ 
ماي ون کن مَنحكم يَائه یلوا ألنا من الذي کفروا ينهم هَوْمْ لا مهوت 
تیر ہمرےر ے>ہ ےو 7 ع عع م 2 15 رخ تو 
© ال حف الہ عنکم م اک يكم َعَم کان يكل يَنحكُم ائه صَاِرَةٌ غيب 


جا 0 َك يک آنٹ كك أَلْمَيْنِ » [الأنفال:٦٦-٦٦]ء‏ وهذا ص صريح بأن 
الحكم الأول تُسخ. 
وقال تعالى: «عَلِم اه انم کر تاوت اٹم فاب يکم وَعَنَا 


ص س۱ ہے نر ر ٠۰‏ سرس سار ہے ے‫ م2 ه رص . ه سے ار 
نکم فان رون وَابتعُواً ما ڪب الہ لک ووا واشریوا حی يتن لو الحیظ الائیش 


(۱) انظر: البحر المحيط في أصول الفقه للزرکشی (٥/۲۰۸)ء‏ والمختصر للبعلي (ص:۱۳۷). 


النسخ ۲۷۱ 





“auc©coeoccccunccSnanecnSnCCNGGDOGOCCCODOCOOCOGCCODCDCOQRGCOGOCVDOCOOLCCCLCCOCOCCCOCSCCNSOCOGDED 


م م ر م رر و2 کر و سی سو ظا سک 
مِنَ يط الأسود من الْفَجْر ثَُّ يا الام إلى الل € [البقرۃ:۱۸۷]. 


وفي الست التبوية قال النبيُ بك «كُنْتُ تنكم عَنْ زِيَارَ الْقُورِ فَرُورُومَا؛'"' 
وهذا نص ضریح بأن النّهِيَّ تُيسخ إلى الإباحة أو الاستخباب, كا يذل عليه قوله: 
فاا تدك الآخرّؤه'" وما يُذكر الآخرة فإنه مُستَحَبٌ 

إِذّنِ: الخ ثابت شَرْعَا وجائز عَقلا. 

قالت اليَهودُ: إنه لا تُسخٌ؛ لأن التسحَ يَستلزم البداءة على اللہ وهو العِلْم بعد 

2 ع ات عم 0 ےب ال 3 ۰ 5 ¢< 

اجهل فكأنه ا أثبّت الحكم الأول ثم نسَخه كأنه طرّأ عليه أن اکم الأول ليس 

ماه ے‫ 5 ون کہ .ا > يل مه - ٤‏ . ڈو 
بصالِح فتسخهء والبّداءة على الله محَال؛ لأنه یتلم جَهْله بواقع الأمرء فكأن النشخ 
م 0 25 سو و 2 ۰ و ای کر ہے ےت 
یکون تجربة هل يَنفع أو لا ينفع» وهذه شبهة قوِيّة قد تشتبه على بعض الناس. لکن الله 
5 رج 0 1 وذ م سا ہے پگ ک0 ا کر ی ابت ےا مر 
تعالى رَد عليهم بقوله: لکل الطمار ڪان چلا لن تن یل إلا ما حرم إِسَردِيلُ عل 
جج ےہ > وہیہہے۔ وق وہ اوہ مںےے رمعو ہہ 
فيو ین قبل أن ازل التورنة قل هَأَنوا بر2 فَانلوما إن َنَم صَندقيت4 آل 
عمران:۹۳]. 

0 0 7 ے‫ 

وهل الطعام جل لبّني إسرائيل إلى زمَن اليّهودء أو حرمت عليهم أشياءً كانت 
جلا في الأرّل؟ الوابٌُ: الثاني؛ ولهذا قال لهم: فنأ يلور اوها إن كم 
صَندقِيرب € [آل عمران:۹۳]. 


ے ‏ ےہ اک غ اک پک ا 1 اماع 412 عدا 
فقد ثبّت النشخ في التوراة تفسهاء ثم إنهم بنوا على هذه القاعدة الحبيثة آنہم 


)١(‏ أخرجه مسلم: کتاب الجنائزء باب استئذان النبي َة ربه عََعَلَ في زيارة قبر أمه» رقم (4۷۷)ء 
من حديث بريدة الأسلمي وَاهعَنه. 

(۲) أخرجه الترمذي: كتاب ال جنائز؛ باب ما جاء في الرخصة في زيارة القبور» رقم .2٠١55(‏ من 
حديث بريدة الأسلمى رََإتَهُعَنةُ. 


۲۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورفات 


مال ذَلِكَ: 0 2 عن ن عَائشَة: «كَانَ فا رل د2 عَشْرٌ رَضْعَاتِ 
مَعُْومَاتٍ حمر فن فنيِخْنَ اِِحَمْس تل ماف رس كت الأول َد الرّضَاعَّ 


کے 0 کے ر ل ہج 
اجرح لادب مار عفر رصعت اكم -وَهُوَ لخي يشر وَضَعَاتٍ- 
بت چا الدَلِيل الأوّلِء وَكَد ثيح مَذَا | حم دَلِيلٍ آخر ماخر مُو: سر 


کے2 ت 


57 و د رر کر ]١[2‏ 
و مات من وولا هَذَا الدَلِيل لاخر لبتي الْكُمُ الأول تابا 5 


o 
قل‎ 


لا يُؤمنون بالرْسّل الذين جاؤُوا بعد موسىء إذا كانت شٌریعتھم الف شريعة موسی» 
قالوا: لان هذا تسخ للشّريعة السابقة وهذا لا تجوز. 

ونحن برد عليهم بكُل سُھولة تقول: أليْست شريعة موسى ناسِخةً لما سبقها 
من شرائع بني سرائیل؟ سيقولون: بلى. تقول: إِذّنِ الدلیل عليكم! ونحن تُقول: هذا 
لأجل دَفْع الشبْهة وإلّا فقوم ساقط؛ لدّلالة الكتاب والسَّنّة على توت النَّسْخء إِذَنِ 
التُسخ جائز عقلا ثابثٌ شرعًا. 

ا شهة هود بقوظم: إنه لو جاز الخ للزم البداءة على الله؟ نرد 
عليهم أن الله عَرَيَجَل مق لهو ا ےت 
تسخه غر أحوال الناس: وكون الكُم الال لا نايب ما كانوا عليه الآن. 

انظُز مَلّا: الشریعة الإسلامية أوَّل ما نرّلت لا يََناسَب أن تَأمّر الناس بها انّھی 
إليه الشّرْع؛ لأن اخ تابع لَصلحة العباد لا ليلم اللهء وإلّا فإن الله تعالى يَعلَم أن هذا 
ا لحكمَ سیَستَيرٌ إلى الوقت الذي يحصّل فيه النّسخ» لکن تًا كانت أحكام الله تعالى 
مَبنیّة على الحكمة صار الله عَرَِجَلٌ تسخ ما يشاء إذا افتضّت الحكمة نَسْخًا. 

]١[‏ یَقول المؤلّف: َال يك حَدِيتُ بت ملم عن عاق "كَانَ فيه أَنلَ: عَشْرٌ 
رَضَعَاتٍ مَعْلُومَاتِ رمن فحن باحَمْسٌ مَْلُومَاتٌ يحَرّمْنَظ أل ما نل من القرآن 


النسخ ۲۷۳ 





وهف وف و وو وم لول لود للعو و ولو ووو و و ووو و ووو و وو موم ووو و ووو ووو ووو ووو یمم ودمج دی 


کان نا من الرّضاع عَشْرٌ رضّعات معلومات: ٹُم خن حمس سا رات 

نبت في هذا ا حدیثِ الخ والحديثٌ أخرّجه مسلم"ء و تلق لقن الأمّة بالقبول. 
قالت وَإئهَه: تم توق الرسول صل الله عليه وعلى آله وسلم وهِيّ فيا ن 
مر القَرْآنٍ. 

ودا ادت أنكرة: بعض العلَّاءء وقالوا: إذا كان الرسول توي وهي فيا يتل 
من القرآن» فمّعناه: أن الصحابة حدّفوه من القرآن؛ وهذا مُستحيل» وهذا یفتح 
علا هة الراققنة الذي قالواة إن التراق سقت عقوف رعت فكرن هذا 
الحديث مُنکرا لايَصِح. 

ولا عجّبّ أن يُوجَد في «صحيح مُسلم) ما يُكون مُنَكَرًا حالِمًا لقواعد الشريعة» 
لکن أجاب ا جمهور على قوها: «وهِيّ فيا بن من القرآنِ» أن الذين يونا لم ىیکونوا 
علموا بانہا مَنسوخة. ومن الُمکِن أن يكون ھؤلاء م يَعلّموا أنها مَنْسوخة» فصاروا 
ينْلونها بعد أن توي الرسول عَلصَكمولتَكخ. 

بَقِيَ أن يُقال: أين ع الاي الُسوخة الآنَ؟ 

ُلنا: إنه يىخ لَفظھاء وبَقِيّ حُکُمھا بالنسبة للخمس» وخ لَفْظها وحُكْمها 
بالنسبة للعَشْرء فصار هذا الال أو هذا الحديث صاسا لمثالين: 

الال الأوَّلُ: تخ اللَّفْظ والُكُم. وهذا بالنّسبة للعَشْر. 

والثاني: نَسْخ اللَفْظ دون الحكم» وهذا بالنُسبة للخّمْس. 


.)۱٢٤١( أخرجه مسلم: كتاب الرضاع» باب التحريم بخمس رضعات, رقم‎ )١( 


۲۷ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


گر 2 


A 


0 


قول 8 ریب «الثابتِ بِدَلِيلٍ شَرْعِي خرج به 4 رفع الحكم 
ِالبرَاءَةٍ الأَصْلَّةء أي ي: عدم اليكْليٍ. . وَرَفْمٌ مَذَا العَدم بِوَسَاطَةَ التخليف ب 


۲ 


ضس 


AP 
2۰ 
Ne 


2 7 معو 


لا مکی ا كذ نقد ل اين مھ 
الأضل بَرَاءَةٌ الذَّمّةِ حَتّی يخصل التَكْليف!'!. 


إذ 
ےس 
صے 


وتَأمّل قوله: «معلومات» یبن لك أنه لو شك في عدّد الرّضاع فلا ات له يَعَنِي: 
لو کت الْرضِعة: هل رصع الطّفل خس رضّعات. أو أَربَعَ فإنه لا تر هذا الرّضاع؟ 
حك ل حوس ا ل 0×“ 

يقول الولف يََمَذل: «أَنبَتَ الأول أَنَّ الرَضَاءَ رم إلا إا َع مقار عَشرِ 
e‏ ره 07 ےہ هه 
رَضَعَاتِ قَالُكُم -وَهُوَ اريم يعفر وَضَعَا- قد ثَبَتَ دلقي ناپ وك 
یح هَذًا احم ليل کر متخ هُوَ: كس مَمْلُومَاتٌ يدن وَلَوْلَاهَذَا الیل 
لاحر لبقي اكم الأول تابتا» وهذا صت لاثذ ان ار لایع عن الجر 

]١[‏ قوله: (بدلیل شَرْعِيّ يتقول المْلّف: خرّج به وُجوب اکم ابتِداءً أو حريم 
ا لحکم ابتداءً فإن هذا لا يُسمّى: نسحًا. 

مثل تحريم الزّنا فلا يكون ناسخا لعدم التحريم؛ لأن عدّم تحريم الزنا كان 
بالّراءة الأصلية» وعدّم وجوب الصلاة كان بالبراءة الأصلیة فلا يسمّى هذا نسخا؛ 
لأنه إنما ثبّت تغیبر اکم بالبراءة الأصليّة. 

کلف گت الكو وهذا اک می لا بال نان مرب الخَمْر كان حلالاء 
لکن لیس بالتراءة الأصلية؛ بل بحم الشرْع على الصحيح؛ لقول اللہ تارك ويا 1 
لین تَمرتٍ أَلتَخِلٍ وَاَلَْنَبِ دون منهُ سرا وَرزْقًا حَسَنًا 4 [النحل:۷٦].‏ 


7 


۲۵٢ النسخ‎ 





ےہ اي 7 ا و کر 7 و ت سے ت 
وَقولتا: «بڌلیل شَرْعِيٌ آكَرَه: مرح رَفْعَهُ بالَوْتٍ وَا نون ملا فلا يُسَمَّى 


2ه 2ہ >1 2~ کہ یو ھا و ہے ا الى 0 25م ورتم 
وقولتا: «على وجو لؤلاه... إلخ» يخرخ مَا لو كان الخطابٌ الأول مُعَللا 
ک2 کم ثرر ° . 7ج7 2 
بعلةء أو ڈیرٹ فيه غَايَة ینتھی | تكم عندھا eet‏ 


إِذَنْ خرّج بقولنا: «الثابتِ بِدَلِيل شَرْعِيٌ ما ثبّت بالبّراءة الأضلية» ثم أوجَّب 
اا0 لا ۷ال ازع تا مات کے ای أو هذا التعررة تند ذا سيق 

]١[‏ قول الُولّف: «وَقَوْلْنَا: ايديل شَرْعِيّ خر رح رَفْعَهُ باوت وَالجنُونِ 
مآد ا بُسسمّى يك تشځاء لگا یسا من الأ لمعيه هذا احترارٌ غریب: 
يَعنِي: إذا مات الإنسان سقط عنه وُجوبٌ الصلاة» فلا نُسمّي هذا نَسْخًا؛ لأنه ليس 
من الأدلّة الكُزعیة يَعنِى: اموت أو اون فيقال: إن هذا التَّمثِيلَ فيه نظّر. 

ووجه ذلك: أن الوت قَواتٌ عَل ا لحكم؛ لأن الحُکُم نَا يون فيمّن يُعقل؛ في 
الحيّ الذي يُعقل» فإذا مات فات محل اکم فلا يُقال: هذا تشخ» ولا يحتاج إلى أن 
تحٹرز منه. 

ولو قال الولف ومَدآمَهُ: بّلیل شٌرعيٌ حر وا راد بالشَّرْع هنا السّمْع خاصّة 
خرّج به ما لو قاس إنسان شينًا على نر يسل به حُکُم هذا اليس عیّا دلّ عليه الشَّزْع 
لكان أوضَحَ. 

يعني مثْلّا: الشرع حرّّم شیئّاء تم جاء إنسان وقال: هذا الشيءٌ حَلال. قياسًا 
على ما ین أنه تَظيره من الأشياء ا خلالء فيُمكن أن يُقال: القياس لا يُنسَخ به فالذي 
ينغي أن يقال: خرّج بقولنا: بدليل شَرْعيّ. ما كان بالقیاس؛ فإن القياس لا يُنسَخ به؛ 
لأنه لا قياس في مُقابَلة النسخ. 


شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


۲۷٦ 
I >کھ ی ھوھہے>‎ ٤ 


م 


2 


ا 


ضع اك 3 
تخا بل يُقَالُ: إن ا کُم الاو انی الْتهَاءِ عاب أو َال زَوَالٍ علد 
]١1[‏ قول المُؤلّف: «وَقَوْلَْا: «عَلَ وَجُو لَوْلَاه..» إلخ؛ منج ما لو کان ا خا 
الول علا لأ ڈیرٹ نیہ عه يهي الحم ندا صرح خاب الذي ب 
يدل عَلَ لك الل از مذو الاي قله لا ّى يك تخا بل بقالُ: إن ام 


الاو انْنَّهَى بالْتِهَاءِ غَاييه أو رَّالَ بِرَوَالٍ عِلته» 


مثال ذلك فيا على الحم فيه بعلّة: قول النببي ا 
انان دُونَ الثاِثِ منْ أَجْلٍ أن ذلك خرن . 
لو كان هذا الحَديتٌ لا مره لأنه وق من تَفْسهء ويَعلّم أن مَؤْلاءِ الاين 


لخطابُ الثاني بَا يدل على يَلكَ العِلَةَ أو هَذِهِ العَايَة 
۴ لدان ےا 


َنم َكانه فلا اجى 


: إا ک 


لا يُساويان شيئّاء فهل يُنَهَى عن تٌناچیھما؟ لا؛ لزوال العلّة. 
وهل تقول إنه إذا كان تناجيهما لا يُحزنه فهو مُباح هل تقول إن هذا تسخ 


و 
الحوابُ: لاء لأن اكم مُعلل بعِلة فیّزول بزوال العِلّة» وزوال ا کُم بعلته 


لیس بتشسخ؛ لأن اکم مُعلق على هذه العِلة. 
كذلك إذا كان الحكم مُعلَقَا بغاية «ولا شا رسک عق ب المدَىُ يلد 4 
[البقرة:147] إذا بلغ اهدي َله تَحلِق الرّؤوسء هل إباحة حَلْق الرّؤُوس بعد يُلوغ 
اهدي له لا يعد نَسْحَاء لأن الأوّل مُعَيا بغاية إذا انتَهّت ارمع الحكم. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الاستئذان. باب إذا كانوا أكثر من ثلاثة فلا بأس بالمسارة والمناجاة» 
رقم ( ۹ء ومسلم: كتاب السلام» باب تحريم مناجاة الاثنين دون الثالث بغير رضاه. رقم 


النسخ ۲۷ 





مِكَالْ اکم ب بعَايَةِ ينهي اكم عِنْدَهَا فَوْله تَعَال: ایا الین ءامنا 
إا نووت لِلصَّلَوَ من بوم لْجْمْعَةَ انوا لك ذو او ودروا ابيع م لک ع لہ 
نتم تَعَلَمونَ © 56ا فُضِيتٍ الكو انت روا ف الا وَأبكُوأ من فَضْلٍ آل 4 
[الجمعة:9-١٠].‏ 

الْكُمْ في الآية ريم الم وَقَدْ جيل لِهَدًا الحم عَاية يهي عِنْدمَا 
انْقِضَاءً الصلاة (صلاة الجمُعَةِ). 


ليا 


5 9 0 کیک ھی پر2 ےہ م ے کپ جک‎ 4 a. 
فإذا فرغ مِنھا حَل البيْمٌ وَسَائْرٌ المحَامَلاتٍ مِنْ رَهُن وَإِجَارَ وَغَيْْ همَا.‎ 
مو ہیا وھ ےھ 71 2 ا ا لاس هه و ے 7ھ 2 و‎ 
وَعَلَيْهِ فلا يقال: إن آية: ا فْضِيتٍ اَلضَلَوَة © [الجمعة:١٠] تاح كم‎ 
3 2 اك ہہے۔ 2 ہے ہے۔ ہے۔ ھ‎ 
الآية فَبْلَھا: #فاسعوا إل ذکر الو ودروا لع 4 [الجمعة:9]» بل يقال: إا بََنَتِ‎ 


اَي عِندََا بهي ريم الي '. 


]١1[‏ ومثل المُؤلّف بمثال ار وهو قوله تعالى: ١تیا‏ ال اما إکا ردت 
لِلصَّلَوْدَ ین يور الْجْمْمَةَ فاسعوا إل ذو آنه ودروا وا لبي د ديک ڪي لځ إن کنر تَعَلَمُونَ 
8 ودا فضت اَلضَلوَۃُ اندي روا في اض وَابنٹرا من فصل الہ وادکروا الله کیرا 
لک فِحُرنَ» [الجمعة:9-١٠]2.‏ قال: دا کم في الا رم الع رذ جيل يا 
لُک عَايَة يد َنْتَهى عِنْدَهَا هُو انْقِضَاءٌ الصلاة (صَلاةٍ الجمْعَة)» فالغاية في الآية: هو 
جَنل الم الأوّل مُعَيّا بالغاية وهو انتهاء الصلاة. هذا لا مهم أنه مُعَيِّا بغاية إلا إذا 
علِمنا العِلة نی وجوب تَرْك البيع عند نداء الجمعة. 


فالعلّة: لكلا يَشَغْل عن الصلاة» فإذا علمنا ذلك فتّقول: إذا انتم نتھت الصلاة 
زالّتِ العِلّةِ ولهذا لو جُيل هذا من القِسْم الأوّلء وهو: ما عَلّل بعِلَّة ينهي عند رُوالھا 
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مال ا کم العَللِ َة ينهي ا كم رول ِهَا: لمع يکم صي ال م 
دمحم حزما © [المائدة:+93] اکم في هدا ا ريم صَيْدِ ال وال 5 ات 
كَوْنُ الصَّائِلٍ رما وَكَد فُهِمَتْ هَذْهِ الله من قَوْلِهِ: : ما دم حرما © [المائدة:93]. 

إن العّْی: خُر حرم عَلَيْكُمْ صَيْدُ صد الما دُمُْمْ حرمِينَ بح أو عَمْرَةه وَخصّصَّتٍ 
نئرمڈیٹڈو الإخوام 

وَمَعْنَاةُ: EEE‏ 
الصَيد. 

وَعَليْه فلا يُقَالٌ: إن ريم اليد عل الحرم يسح بِقَْلهتعَال: اعم 
ااا © [المائدة:؟]؛ لان التَحْريم کان لعلة ة الإخرام وقد رَالّت العِلَةٌ قَرَالَ 
ا م الكية الأول فَلَمْ تكن اليه الأيرةٌاسكَة؛ مهم حُكْهَا 

,ئ0 
لكان أوجَبء لکن ا وف حله على وَجُە آَعَرَ ولا مانِعَ إن شاء الله. 

قول الولف رحثا: «مَإدا رم تھا شل الخ سان ر مامات من رَهْنٍ 
وَإِجَارَةٍ وَغَيْر همًا. وَعَلَيْهِ فلا يُقَالُ: إن أيه « إا شیب ا لص لود © [الجمعة:١٠]‏ نَاسِحَة 
کم الاب ِا اتأسعرا لک ور لله دا نا آل اببسسة.» ل بقال: | إا بت 
المَاَةً اي عِنْدَهَا ينهي هي ريم البْع". 

یُمکِن أن تّقول: اتال الذي ذگزناہ أوضَحٌ» وهو: «ولا محلدوا روسك حى پا 
0060 رس بارع E‏ 

[] يُقول المولّْف: «وَمِثَالُ الحم العلل بعل بهي ا 4 بروَالِھا وم 
ایی سڈ ال کا نز سرا [للائدة:+ه]». فهنا قبّد اللہ التّحريم با إذا كنا حُرمًا. 


النسخ ۹ں۲ 





مھ 


وَبقَولتا: امُتاخر عَنْهُ): رج ما كَانَ منصلا بالدَلِيلٍ الأول مِنَ صِفَةٍ 
أو شَرْطٍ أو اسوّای فَإِنّهُ لا يُسَمّى نَسْخَا بل تَخْصِيصًا وَبَيَانَا وَإِعَامًا تی 
َك 11 
گے 1 


0١ 


رم 


له کم في دا اليل ريم صد صَيْدِ ال الله في التّخرِيم كوْنُ 


4 


0 ۳+ وَكَدذْ فُهمَتْ مَذہ الله من كَدله: لما دمر حرا [الائد::٦۹].‏ فَإِنْ 


N 


$: 


العْتّی: حرم ليک یكُمْ صَيْدٌ الب مَا دُمْتمْ رمن حح و عُمْرَتِ وَخُصّصَّتٍ ارم 
مد الإخرام, وَمَعْنَاهُ: | إدَكُمْ إا کشم عب حر آز حلم ِن إخرَايكِم انه ييل ل 
لَكُمْ الصَیْ. وَعَلَيْهِ فلا بُقَال: إنَّ تيم اَی على المخرم يح قله تعَالَ: ودا 
للم مادو (الاسة:۲)؛ لأَنّ التَخرِيمَ كَانَ لِِلَة الإخراې وذ َالَتِ الِلَهُ فَرَالَ 


الَعْلُولء وَهَذًَا مَفْهُومُ الآ | لأول, قَلَمْ كن الآية ية الأخيرةٌ ناسِحَة؛ لِّهُم حُكوهًا مِنَ 
الآيَةِ الأولّ». 


ناوات الهم أن ما عُلّل عله فروالہ بزوال الِلّة ولا تقول: إن رواله 
برّوال التَشخ؛ لأن الم الأوّل مني بغايةء أو معلل به فهو يدور مع اليل حینا 
سس تح ل مل ا ا 


ای 


ل 


]١[‏ يُقول الُولَف: دوَبقَوِنا: «متأځر عَنْهُه: يخر ما كَانَ منصلا بالدَليلٍ الأول 
ن صف أو شط أو ایتا َه لا بى تنا ء بل نَخْصِيصًا وَبَيَانا وَل اما می 
الكلام». 


هذا صحيح» فلو جاء التسخ بقوله: «أكرم م الُؤمنين؛ تُم م تچد في الکان مُؤينا 
فا آرت الک بولا شرل إن ا تش لان اک م ينيك يعبت أصلًا إلا بقَیْد ول 
يُوجّد هذا القَيْدء وذکر له أمثلة: 
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03 2 : ونس و . کر کے رص رده يوم رر رع رر 
مثال الاتصَالِ في الإسيثتاء قول تَعَالَ في الَذفة: ولا تقبلوا لهم شبلدة أبدا 
عو ہہ ھے وهر 2ھ 


وأا هم الفسيقون 2 ال الین تابو » [النور:: -0]» فحرمه قبول شَهَادَةِ الْقَذَفَةِ 
واكم عَلَيْهُمْ بالفِسْقٍ مُسْتَوِرَّانٍ إل الوبق إن تَابُوا فيلت سَهَادَمهُمْ (عَل 
قول)ء وبَطل الحكم بِفِسْقِهِمْ. 


رصي و د گے" ے مه ل موه 7 © © و سے کہم 
ولا يقال: إن قولَهُ: إلا الین بأ [النور:ه] تاسخ لِلحَحْمَيْنِ الممَقَدَمَيْنِ؛ 
َ‫ ے سے A‏ ووو 2ه م ا ے 9 7 3 
لاتصَاله وَعَدَم تَرَاخِيهِ. وَمثل: «اقَتَلوا المشْركِينَ إِذا كَانُوا مُحَارِبِينَ؛ وَیٹل: ٦لا‏ 


ص 
۰ 


- 0 2 8 72 ے‫ و ےی 4 رت 2 
لوا المشْركِينَ الْمحَارِبِينَ» فلا يُقَالُ: إن الط في الأول وَالصَفَةَ في الثازية مِنْ 
قبیل الد J.‏ 

أو م 


]١[‏ قوله وِِمَدَآمَه: «مثَالُ الانصَالٍ نی الاسیتاء قَوْلة عا في الهَذْكَةِ: طول فبا 
كم ہہ بدا اهک هم قيشو © ر ان و4 [النور:؛-0] فَحُرْمَةُ بول شَهَادة 
القَدََّةِ وَلحُكُمُ عَلَْهُمْ ِالفِسْقٍ مُسْتَوِرَانٍ إل الوبق قن تَابُوا قُبلَثْ شَهَادتجمْ (عَلى 
قوْلِ) وبل المحم يفْقهم». 

الآية التي أشار إليها هي قوله تعالى: < ولت بث المخصتت ثم لر با زم 


سے ےو سے عم ر ار ہے ولوس بوم 
_- 


5 5 و م2« کے 24 
وهر ثملنين جلدة ولا تقبلوأ هم شهلدة أبدا واولا هم الف ون 4. 


ہے 7ح ير 


شہناء فَاجد 
هذه ثلاثة أخكام: جَلْدهِم ان والثاني: عدم قبول شھادتہم والثالث: 
الحم عليهم بالفسق, ثم قال: ہلا این تابو 4. 
فقوله: إلا بأ عائد إلى قوله: #وأوهك هُمْ آلَْسِمُونَ 4 فإذا تابوا افع 
عنهم وَضْف الفِسْقء وهذا لا إشكال فيه. لکن هل یَعود الاسيثناء إلى ما قبلها وهو 
قوله: ولا بوا هم َة ابد 4؟. 


النسخ ۸۱ 





تَعْرِيفٌ التاخ: هر الخطَابُ لاحر الدَّالُ على رفع الحكم الثابتِ بخطاب 
مت ر تی َ‫ کے و 2 3 0 


تدم عَلَ وجو لَوْلَاه لگا نَ احْكُمْ الأول تَابًا. 

وَمِنْ هَذَا ا التَعريف يُعْرَفُ القَرْقٌ بين التاسخ وَالتّسخا'ا. 

في هذا خلاف: منهم مَن قال: إنه يُعود. ويناءً على ذلك: إذا تاب القاذف فإن 
شهادته تُقبّل. 

ومنهم مَن قال: لاء إن الاسيثناء موداعل مر کرات اا اا الأول وهی 
قوله: وجلو كر ج فاا لا سقط بتؤبتهم ؛ لأنها حَقٌ آدمىٌ فلا تُسقطء أفهذة 
ثلاثة حمَل: الجُمْلة الأول: لا سمط بالاتّفاق والثالثة: تسقّط بالاتّفاق» والثانية: مَوْضِع 
خلاف. 

والصحيح: أنها تَسقٌطء وأنه إذا تاب قُبلت شّهادته. 

۰ المؤلّف: «وَلَا بقَالُ: ِن و ولا لين تابو © [النور:٥]‏ اخ لِلْحْكْمَنِ 

َنِ؛ لانّصَالِِ وَعَدّمتَرَاخبه. لض دافْْلُوا لمرن إا كَانُوا حار وَمِثْلَ: 

دلا نلوا ارين امُحَارِبِينَ' تلا بقَالّ: إن اط ني الأول وَالصَّة في اَن 
ييل النّسخ)؛ لأا متصلة ويُسمّى ذلك: تخصيصّاء واعلَمْ أن بعض الْحَقدّمِين يُسمُون 
التخصيص: نَسْخَاء ولهذا تجد في عبارات السابقين: هذا منسوخ: وإذا تَأمّلت وجَدْت 
أنه صوصن 

فإذا قال قائئل: ما وجه ذلك؟ 

قُلنا: لأن السّخصيص تنخ للتّعميم؛ فلذلك أطلّق السلَّفُ عليه اسم: التسخ. 

]١[‏ لان الناسخ يُطلّق على مَعِنيَين: 

الْعتى الأوّل: يطلق على الله عَرَبِجَلَّ» فيقال: إن الله تعالى تَسخه» أو الرسول ہا 


YAY‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


و َم يَكُونُ ۱ لغ 
بكرن قن گار ات ات اا 
وا اتطة ٤‏ مِن الأول وَيِلحَیْ هذه الأول اند مِثْل: «الجهاد مَاض إل يوم 
الام 7 ة4 ولا و مِثْل: ر أ 1۴ تَموأ لضام إل اي » [البقرۃ:۱۸۷]ء #فاعسلواً 
جوھک وَأَيْريَكَ إلى المراقفی € [لمائدة:ه]!". 


المعنى الثاني: يُطلّق على الدليل الذي حصّل به الخ فيقال: هذه اليه نایسخة 
للآية الفلانيّةء وهذا الحَديتٌ ناخ للحديث القُلانٌ» أما اتخ فهو فِعْل الناسخ» 
وهذا فیم| إذا أضيف النَّسْخْ إلى الله عَرَجَّ أو إلى الرّسول پل 

[ عل الخ الأحكام الشرعیة يَعنِي: الشيء الذي کون فيه النَسْخ هو 
الأحكام الشرعية؛ وهذا نا في تعريفه: رفع حم دليل شرعي أو تي٠‏ وعل هذا 
الال ا سخ بعضها بعضا؛ لأن الخ رَفع الشيء كله 
فلو قلنا بجواز الخ في الأخبار لكان ذلك يَعني: تكذيب أحد الُحبرین بالآخرء 
وهذا محال. 

وكذلك أيضًا لا يكون في الأحكام التي نص الشَّرْعَ على أا مُؤيّدة مثل قوله: 
«الجهاد اض إل يوم الْقِيَامَق»". 

ومثل قول لني لا في نكاح الُنْعة: ٣‏ إنَ الله تَعَالَ حَرَّمَهُ إل بوم الْقَيَامَة»". 

ومثل تحريم الأموال والدّماء والأعراض» قال: فهيّ حرام إلى يوم القيامة. 
)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب ا جھاد باب في الغزو مع أئمة ا لجور» رقم »)7١577(‏ من حديث أنس 


تعن بلفظ : «الجهاد ماض منذ بعثني الله إلى أن يقاتل آخر أمتي الدجال». 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب النکاح: باب نكاح ا متعق رقم(٦۰٢۲۸۰۲۱/۱)‏ من حديث سبرة الجهني. 


النسخ ۲'۳ 





سے 
تَا هه r‏ 


ما ات ال کنا عن الأثر ا ا ا كيد فك 
الم کڈ 0-2 16 Nir.‏ 


ر مه ک ےه o‏ مر ٥‏ 251 ےج ا 

هَكَذَا کل ما يُوَدٌّى نَسْحْةٌ إل ذب أو جَھُل بخلاف الأخبار عر 

و يؤدي ء2 بت و بے 5 بار عن ر 
5 س o29‏ [؟] 


شىء وحر مَته 

الهم أن ما دير من الأحكام الشرعية أنه بي يوم القيامة» فهذا لا يُمكن 
نَسْخْه؛ٍ لأنه لو فرضنا جواز لتخ لكان قوله: : إلى يوم القَيَامَة» كذباء والكذب 
ہب مھ تج سے ا بر والذي يمع فيه النَسخ: 

٥(‏ ذلك الات رتا کان اھ عل رامافرصنافل لحه 
التشخ؛ لأنہا حبر عن الله عَرَعَل فلا يُمكِن أن يَلحَقھا التسخ. 

فمثلّا: ولا إلة إلا الله» لا يُمكن أن تُنسَخ أبدّاء فيقال: e‏ 
كذلك أيضًا أسماؤٌه: السّميع» العَليم» البَصير لا يُمكن أن يَأ شخ هذاء يَعنِي: لا 
يُمكِن أن یُوجّد نص حَديث أو آية تقول: إن الله ليس بسَميع ولا يَصير وما أشبّه 
ذلك؛ لأن هذا خير. 

[] وهذا قال: ہوَمَکَذًا کل ما يُوَدّي نَسْحُهُ إلى كَذْبِ ب او جَهْلٍ خلا الأخبَار 
نو سے کے 
عن جل شيءِ وَحَرمَیها. 

فلو سأك سائل: ما هي الأشياء التي يمك أن تُتسَخ؟ 

فَالجَوابٌ: هي الأحكام الشَّرْعية بشَرْط ألا تكون مُعْيَاةَ بغاية إلى يوم القيامة. 


۲۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
الشروط امُجورَة للنّسخ: 
وط الخ اََبَعَة: 
-١‏ أن يَكُونَ النْسُوخُ حا شَرْعِيً فََعبًاء لا حك کَالبَاءة الأَصْلَِة اي 
ازْتَفَعَتْ باب العِبَادّاتِ. 
- ن يَكُونَ الخ بِخِطابِ وَدَلِيلٍ مزعي فَارْتفَاعُهُ بِمَوْتِ الكَلَبٍ 
وجو لس تا ee‏ 
-٣‏ الا يَكُونَ الخطابُ الْرْفُوعٌ حَكْمُه مُمَيّدَابوَفْتٍ يفضي دُحُولُهُ زَوَالَ 
الحکې ا مُوَبٰداء وَمِتَامها قد تَعَدَمَ. 
- ان نکر ن خطات الاخ مر اختا لا مث قولہ تعالی: ولا قروهنٌ 
حي طهر © [البقرة:۲۲۲]. 
[ هذه الشَّروطٌ مُستفادة ينا سبّق من التّعريف. لکن الشّروط ا حقیقیة التي 
تچب أن تُذگر هي: 
يشرط للقول بالتسخ: 
أوَلَا: ألا يُمكِن الجمع بین الدَّلِيلِينء فإن أمكن ا جَمْع بین الدَّليلِين فلا نَسح؛ 
لأنّك لو حكَمْت بالنَّسْخْ مع إمكان الْجَمْع بین الدَّلِيلِين لزم من ذلك إبطال حُکُم 
سرع مع إمكان ثبوته» وهذا لا يتجوز. 
وهذا كزع امام للا وغو تددر اکم بن الاَللن لان أمكن المع 
بينهما بأن مل أحدهما على وجو لا يُخالف الآخر وجب ا ُمُع. 





رر رر رر اا 00 


الشرط الثاني: الهم بتأخر النايخ فإن ل تَعلّم وحصّل التَّارْض الذي لايُمكِن 
معه ابجع وجب علينا الف ولذلك ری کٹبڑا من الْعْلماء يُكثرون من الول 
بالتسخ. إِمّا لعَدم قدرتهم على الْجَمْع إذا عجّز عن الجَمْع قال: هذا مَنسوخ. فيطالب 
بأمرَين: 

يقال له: لج تقولُ: إنه منسوخ؟ إنه يُمكِن الحَمْع بینھما فيقال: مُمَل هذا على 
شيء؛ وهذا على شيء آخرَ٬‏ هذه واجدة. 

فإذا تابَعْناه على أنه لا يُمكِن الْجَمْع. وصار حَقيقة لا يُمكِن الجمع تُطالِب 
بالتاريخ» تقول: أين الدليلٌ على أن هذا هو اَْأحر؟ قد يُكون ا هُْأحْرُ النصّ الثاني 
الذي زعَمٰت أنه منسوخ» ازز الْجَمْع ولم يُعلّم بالتاریخ فالواجب التو فته 
وتكل العِلّم إلى الله عَََجَل. 

ولا کون من العِلّم بالتاريخ أن یکون أحدٌ الدليلين راويه مُتأخرٌ الإسلام؛ 
لأنه رما يكون هذا الراوي نقله عن صحابي آخرٌ. 

فمثلا: لو روّى ابن عباس ت'َوَلكْمَنْها حَديئًا عن النبىّ عليه لسَلاثَلمَلَخ كان قبل 
ل 
مُتأخرًا؟ لا يلرم وذلك؛ لأن الصحايٌ قد قله عن صحايٌ حر غيره» وقد يُكون 
الرسول نفسّه هو الذي حدله. 

اله أن للخ شَرْطين: 

الأوّل: تَعذّر ا لجمْع بين الدّليلين. 

والثاني: أن تَعلّم بالتاريخ فيكون التأخر ناسحًا. 


۸۲٦‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


() ایخ وَهُوَ الدَلِيل الاخ الدَّالَ عَلَ رَفْع الله لِلْحُكُم. 


(ب) مَنشُوخ وه اك لقع 
(ج) وَمَنسُوخ عا وم اعد اعت 


أنواع النسخ باعتبار الناسخ: 


ا 


أزبعة أنْوَاع: 


مم ۷ی 


-١‏ سح الاب ب بالكتاب» مَِالَهُ: ولد یتوفورے منحكم وید درون أ 
وصيّه صِيَّهُ لَأَروجهم مَتَنعًا إل لول غير إحرَاج € [البقرة:٠‏ 4 ؟] أَقَادَتٍ الاي نَ عِدَّةَ 


- 


لی عَنْهَا رَوْجُها الإنتِظارٌ في بَيْتِ الزَّوْجِيّة حَوْلَا كَايلًا. 
قله تَعالُ: لوَآلَذِنَ یتوفون منکم ونڈروت أرقا رن أشِهنَ ام 
57 عَشُرَا © [البقرة :84 يفيل أن الو جه الوق عَنْهَا رو ها تح للع للعدة اة 


4 


ح٤۶‏ سر 5 
شهر و ر 
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ودا تَسْتَطِيم أن تفول: إن الآية التَانية تَمَحَتْ حُکُمَ الآية الأو" 


۹ 


ماع 


nN 





ولا سے وی بد س ‏ الع وهذا تقول: 
إنه تجوز أن تن سخ السنة الجوائرة بكي الگخاء إذا كان صَحیحّاء ويجوز أن ينسّخ 
وت إذا كانت السنة ية 

[ يقول الْمولّف: إن الآيَةَ الثَانَيةَ نَسَكَتْ حك الا الأول» تقول ذلك 
ا و مو وو 


النسخ ۲۷ 





۲- تسح اسم الس مِعَالّه: مَا ورد في حَدِیثِ سے (ْبُ ٤‏ 
زِيَارَةٍ القبور فَزُورُوهَا' هذا 0 نع الرّجَالٍ من زِيَارَةٍ ة القبور؛ ريا 
ل تذب زِيَارَاتهَا كُم. ما ِيَارَةُ النّسَاءِلهَا فَالضَّحِيحُ الكَرَاهًَا'. 


م 
- 
اذ گر 





ری معديو لس oT‏ 


لأن قوله: والب و منحكم وبذرون أَرُويجًا وہ صِبَّة لأزوجهم » هذه بعد 
قوله: يصن بِأَنفْسِهنَ اة اَقہُر وَعَشْرَا 4؛ ولهذا وت نین عُثهَانَ 
قال: كيف هلون آية: #وَآلَذِنَ يوون منکم ویڈروت ازجا يريصن ِأنفيِهِنَ 
َة انہر وَعَشْرًا 4 قبل آية: «وَالَدِنَ ورڪ منڪم ودرو ازجا وَسِيَة 


ہے 


تیا أن الآية الثانية بعدّھا؟ 
فأجاب يت وك بأن هذا عمْدته التقلء وکان الرسول سس إذا نزلت 

ية ية يُقول: ےت والا لو انا إلى 
ST ss‏ 
حديث عنما نة الذي أَشَرْت إليه يدل على أن آية الأشهّر الأربَعة مُتأخرة عن 
آية الول فتكون ناسخة. 

[ یَقول المؤلّف: جو ہہت 
غیں نكم عن يارو الور وروا هذا تاح لم الرّجَالٍ ِن زا ة القبُور؛ 
و كَرَامَة إل ذب زَيَارَائجَا لَهُمْ. اما زيَارَ ٛالَسَاءِ ها فَالصَّحِيحُ الكرَاهَةٌ». 

إذا قال قائِل: ذب زيارته ها من أَيْن أَحَذّناها؟ 
)١(‏ أخرجه الإمام أحمد (۴۷/۱)ء وأبو داود: كتاب الصلاةء باب من جهر بها [أي البسملة]؛ رقم 


(٦۷۸)ء‏ والترمذي: كتاب تفسير القرآن» باب ومن سورة التوبة» رقم (۳۰۸۲))ء من حديث 
عثمان بن عفان رَصَانَهعَنة. 


AA‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورشّات 


۳- تح اسن بالكتاب. مِثَالَهُ: اشتقبال بَيْتِ افوس في الصَاَاة الات 


لیت بت كفي اسان أل الي 5 فيل م عكر كر 


م يځ هذا وله تحالّ: «قد رى َب يك ق افير فوسك ْله 
رما فو فو ل ملک سَطْرَ أَلْمَسْجِد أَلْسَرَاوٍ € [البقرة:144]'. 


قلنا: من قوله: افا ند گر الموْتَ)"". وني لفظ: «ندَكَرُ الْآجِْرَۃ'''ء ومَعلوم أن 
ما يُذكر الوت والآخرة مَوعِظةء وينبَغي للإنسان أن يِذ الواعظ. 

وقوله: ما ار النْسَاءِ لا فَالصَّحِبحُ الكَرَاهَةٌ» بل تقول: الصحيحٌ التُحريم» 
وأنه من كبائر الذنوب؛ لأن التي 6 لعَنَ زائراتِ القبور". 

واللّمْن لا يكون إلا على مل كبيرة» نعَمْ لو أن الَرأة مرت في القبرة وهي لم رج 
من بيتها من أجل الزيارة» فلا بَأسَ أن ّف وسم على أهل القبور وتّدعو بالدعاء 
المشهور: 

١[‏ بعض العلاء رَه عارّض في هذا المثال» وقال: إن النبيّ هة استقبّل 


و2 لس 22 


بيت الَمَدِس؛ لقوله تعالى: «أَوْلَيِكَ الدِنَ هدى الہ مهد سهم فی © [الأنعام:40]. 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا جنائز؛ باب استئذان النبي يا ربه عَرَجَلّ في زيارة قبر أمه. رقم (۹۷۱)؛ 
وأبو داود: كتاب الجنائزء باب في زيارة القبوں رقم (٣۳۲۳)ء‏ والنسائي: كتاب الجنائزء باب 
زيارة قبر المشرك؛ رقم (٣٤۲۰۳)ء‏ وابن ماجه: كتاب الجنائزء باب ما جاء في زيارة القبوں رقم 
»)١1679(‏ من حدیث أبي هريرة وَعَلِلَْعَن. 

(۲) أخرجه الترمذي: كتاب الجنائز. باب ما جاء في الرخصة في زيارة القبور رقم (١٥۱۰)ء‏ من 
حديث بريدة الأسلمى وعَليَهعَنةُ. 

(۳) أخرجه الإمام أحمد (۲۲۹/۱)ء وأبو داود: كتاب الجنائز» باب في زيارة النساء للقبور» رقم 
(20©, والترمذي: كتاب الصلاة» باب ما جاء في كراهية أن يتخذ على القبر مسجداء رقم 
.)۳۲١(‏ والنسائي: كتاب الجنائزء باب التغليظ في اتخاذ السرج على القبور» رقم (٤١٤۲۰)ء‏ وابن 
ماجه: كتاب الجنائزء باب ما جاء في النهي عن زيارة النساء القبور رقم (١٥۷٥۱))ء‏ من حديث 
ابن عباس ئها . 


النسخ ۲۸۹4 





-٤‏ نسح الكتّاب بالسّنَّة سنق مِعَال: « کی نک پت حَصََ حدم الْمَوثُ 

ہے رسکی ے ر ے2 م 7 220 

إن ترك حرا الوَصِيّة 5 وَاَلْذَْيِينَ 4 [البقرة:140] تُيِِحَتُ مَذو الوصية 
لِلْوَالِدَين رالا قَرَبِينَ بِحَدِيثِ: «لَاوَصِية لِوَارثِ». 


قن عرص بان الحَدِيتَ اه 7 


N 


-0 
ل 


ہت د؛ لن حل َل اتخ إن هُوَ اکم 


اک سے ت 


وَدَلَالَهُ السار عَليْهِ طني كَدَلَالَة الآحَادٍ. 


رعو 2 


£ < مُطلمًا 

وَكَد ود في بض النسخ: ولا ُوڑ سخ الكتاب بالستة مطلقاء و جوز 
نَخْصِيصَهُ با سے Sl‏ 

9 کو ۔ کے o‏ کوٹ 

30 # ویک ال ف أؤكدرتْْ 4 [النساء:١١]‏ الأَيَةٌ مع قوله ياد 

ے و 

الا یرٹ نُ الم الكافِرَ ولا الكَافِرٌ مسل میمت eae‏ 

ولكن هذه الُعارضة مُعارضة بأن قبلة الأنبياء هي الكَعْبة» كما ذگر ذلك شَيْخْ 
رت جو ےت وی یمور وط 
[آل عمران:٦۹]۔‏ 

خوسر ری سرت ہیس یت 
المدينة لیس مَبنيا على تصّلء لكنه رأى الالام أنه قم إلى قوم یتدیّنون برعمهم 
دن الود ينّجهون إل يت اخس ففكل: مع أن كان یب ان صرف عنہ أ الہ 
على ذلك سنّةَ عشرّ شهرًاء * ثم أمَره بأن يُتوجّه شَطرٌ المسجد الحرام. 


۹۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


N] 2 


وَكَأَنْ هَذَا القائل َعتَرهُ مِنْ باب العَامٌ وَا حاص 


و 


[۱] يول المؤلّف: «مثال: < ویک الہ یہ آزلر کم € [النساء:١١]‏ الآيَة مَعَ 
وله :دا رت اسم الكَافِرَ وا الكَافرُ الّسْمَ؛ وَكَأَنَّ هذا القَال يعت ِن باب 
العَامٌ وَالخخاص». 

الواقع أن هذا المثالٌ لا علض عليه من قبل أنه آحاد والقرآن مُتواټر» بل يُعرَّض 
عليه من حيثٌ إنه مین للناسخ» بدلیل قوله صل الله عليه وعلى آله وسلم: «إنَّ الله 
أَعْطّى کل ذِي حى حَقَهُ نَلَاوَصِية لِوَارث»". 

الولف م ٍى بأوّل الحديث. وا حدیث إذا قرّأته: «إنَّ الله أغطى كل ذِي حى 
حَفَهُ فلا وَصِبّةَ لِوَارثِ' عرّفت أن هذا من باب تسخ القرآن بالقرآنء وليس من 

پر مو مع eS‏ نے ہے صشے۔ ہے۔ کے سفق ہہے۔ نے 
باب نشخ القرآن بالسنة؛ لأن قوله: « کيب عَليَکم إا حَضّر أَحَدَكُمْ أَلْمَوْتُ إن تر 
رص ر ص ےد ٤ے‏ سم َه ر ماس سلا 74 
حًا ألْوَصِيَة للْولِدَيْتِ وَاَلأَفَيِينَ © [البقرۃ:۱۸۰] انظز: « كُيبَ يکم € بمَعئى: فرض 
عليكم إا حَصَرَ أَحَدَكُمُ ألْمَوْتٌ € یَعني: إذا كنم في آخر حياتكم كاكريض «إن رك 
ڑا 4 أي: ا مال الكثيرَ طالْوَصِيّةُ 4 نائب فاعلء الوّصية لَنْ؟ ِإَوَلِدن وَالَْفْينَ 
پالمعرو فق حا عل الْمَنْقِينَ ©. 

.212 © کے گت 00 و ہو ے 

فتَأَمّل هذه الآيّة أَكَدَ فيها هذا الوؤجوبٌ بثلاثة مُؤكدات: 

أوّلا: « كيب عَلِيْ 4. 

والثاني: 9حَقا 4. 

)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث رقم (۲۸۷۰)ء والترمذي: 


كتاب الوصاياء باب ما جاء لا وصية لوارث: رقم (۲۱۲۰)ء وابن ماجه: كتاب الوصاياء باب 
لا وصیة لوارث: رقم (717717)) من حديث أبي أمامة وَوَإيدعنة. 


#واععو ووم و ا و م لم م م ووو ع 111,1 و لوو د عو ووو وو ووو و ووه ولع 9 و تی رج رز رر رز ر ہی 
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والثالث: عل المَُتِينَ 4 وهذا يقتضي أن هذه الوّصيَّةَ من لوازم التّقوى. 

هذه اليه اختلّف العُلََّاءء هل هي ُکمة أو مَنسوخة؟ 

فقيل: إنها حكّمة» ولكنها مخصّصة لا مَنسوخة فالآية فيها طِألْوَصِيّةُ ورين 
وَالْأَمْيينَ )» فإذا كان هناك ورَثة فالوارث لا يُوصَى له. دلیل هذا قول النبيّ گلا: 
«إِنَّ الله أعطّى كل ذِي حَقٌّ حَقَه فا وَصِيّ لوَارِثٍ:'''. 

وعلى هذا فتكون آياثٌ الّواریث مُخصّصة للآية لا ناسخة لها؛ لأنه خرّج 
منها من قوله: وَالْأَؤْينَ 4 خرّج من يرث من الأقريينء وبَقِيّ من ل يرث على حُکُم 
الأصل. 

ولهذا كان القول الراجح وهو قول ابن عباس تَتلتَدَعَن: أن الوصية لغير 
الوارثين من الأقارب واجبة. 

ولكن شَرَط الله تعالى: إن تر حَيْرًا 4 إن برك مالا كثيرًا لا تضيق التَركة عن 
الورّثة إذا أؤْصى به وأمًّا الإنسان الذي يُعتَبر من أؤساط الناس فلا يجب عليه؛ لأنه 

يرك خيرًا كثيرًا. 

والخلاصة الآنّ: 

أوَّلَا: هل هي منسوخة أو تحصوصة؟ على القول الذي قرَّْناه: تخحصوصة, وعلى 
رأي الأكتّرين: منسوخة» وهل هي مَنسوخة بحَديث أو بآية؟. 
)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث. رقم (۲۸۷۰) والترمذي: 


كتاب الوصاياء باب ما جاء لا وصیة لوارٹ» رقم (۲۱۲۰)ء وابن ماجه: كتاب الوصاياء باب 
لا وصية لوارثء رقم (۲۷۱۳)ء من حديث أبي أمامة ينه 


4۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


الصحيح أنها بآیق والحديث لم يَنسَخْهاء بلا ث مين للناسخ» والدليل 
أنه قال عَلَنهِاصَلدوَالسَكَم: إن الله أَعْطى كُلَّ ذي نی ما قَلَا وَصِیَة يه لِوَارثِ». 

ثانيًا: إذا قلنا بأنها مَنسوخة فبماذا تٛیسخت؟ هل هى بالسّنّة أو بالقرآن؟ 

7 اه 5 و ا ا 32 ال 7 

تقول: بالقرآن قَطْعًا؛ِ لأن الرسول عَِعالصَكثوََلكَکع قال: ١إنٌ‏ الله أغطى كُل ذِي 
۶ 20 

أمّا الخال الأخير: (٭ ویک الہ ي أؤلدر م € [النساء:١١]‏ الاي کو پا 
2 و و 2 2 2 و 
«لا یرٹ المسْلِمُ الكَافِْرَ وَلا الكَافِرٌ اسل" فهذا لا َك أنه من باب التَخْصيِصء 
وتخصيص الكتاب بالسُنَة جائز کیا سبق. 

فإن قیل: گئیرون يُقولون: إن الخ هو بیان لانتهاء ا کم الأوّل بحم جَديد. 

فَالحوابٌُ: لاء لیس بصحیح؛ لأن هذا بشي الحم اميا لأن الخ لا يد أن 
رقع الحم كلّه فیکون بدليل مسقل مكيل اکا ما اذك فيو يدق نيوا كان مدنا 
بغاية". 

اك 

ء)١۷٦٤( أخرجه البخاري: كتاب الفرائض» باب لا يرث المسلم الکافر ولا الكافر المسلم رقم‎ )١( 

ومسلم: كتاب الفرائضء رقم (١١٦۱)ء‏ من حديث أسامة بن زيد عة 


(۲) إلى هنا انتهى الشرح المسجل صوتيًا لفضيلة الشيخ -رحه الله تعالى-» وَإتمامًا للفائدة أكملنا 


النسخ ۹۳ 





حكم سخ الُتواتر والآحاد: 
.۰ کی ان ١‏ 0270 


2 : شخ الفَرَآنِ عضو وَحُكْمُهُ الجوَارٌ؛ لِلسَاوي في القُوّةٍ. 
؟- تسم الآحَادٍ بالآحَادٍ 
نَا الحَدِيتُ الآَحَادِيٌ بِوِئْل وَحُكْمهُ الجوَارٌُ؛ ناوي في القُوّةٍ. 
*- تسح الآحَاد با لور 
قَالّه: کَالاآحَاد ينسح بالقرْآنٍ أو با ار مِنَ الشْنَةء رَحْکمُه ا جوا لک 
سخ لِلْأَضْعَفِ بالاقوّی 
7 


الأضت ال الى 


وَقِيلَ: كور لان تل الخ الحم وَدََالَه الوَاتر عَلَيهِ ظيَةٌ كَالآحَاد 


َتَسَاوَيًا في الدَلالَة د فصح أن ا به. 
نُا اللخ باعتبار المفُسوخ: 
۔‫ ے 00 
- نسح الحكم وَالتَلَاوَةِ مَعَا: 
مز کر 5 7 > یس هه 
َِالهُ: مَا وَرَدَ في حَدِيثِ مُسْلِمٍ عَنْ عَائسّة: «كان فيا أنزل من القرآنِ عشْرٌ 


5 


ت 


۹٤‏ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
اا ا عبرا افو جات عن شر الورقاك ‏ . 


رات وات ثرا فت ا نَا وکا بحس مَعْلومَاتِ مر 
SS‏ 
تل مِنَ القرْآنء يَْلُوهَا مَنْ يبلغ الب قرب تھا مِنْ وَفَانہ پل 

- شح الحم وق الو 

ماله فَوْلهُ تَعَالّى: «وَالَدِنَ بوت ینم 0 ازجا وَصِيَُ 
روجهم ممما إلى الول عَيْرَ ماج € (البقرة:40؟] بَقِيَثْ لاوا وَنيِسَ 
حكمها باية البقَرَةِ «وَالذِينَ يوون نكم وَيَدَرُونَ أَرْوبا 7 نَ بأنفسِهنَّ 
اشر وَعَشُرًا © [البقرة:574]. 

- - ھدے 

۳- ۶ التَلاوَةٍ وَبَقَاءُ الحكم: 

مِثالَهُ: «الشّيْحُ وَالسّيْحَة إا رتا فَارْجْمُوهُمَا أله گال من الله واه عَزِيرٌ 
حَكِيمٌ واا جم اَن حصنن ام جنر ِن الا ؛ جَرَاءَ انْتِهَاكِهَا 
رمات الله ودا الى ماق مَعَ تخ لَفْظِهَامِنَ الْضْحَفِ. 


ا 


Ih 


20 


5 


5 


ا گائٺ آية مِنَ القرآنِ کا روَاهُ السَافِعِيٰ وَغَيُْه أن عُمَرَ رَه 
ا قد كَرَأَنَاهَا» دونك أن رول الله اة قد رَجَمَ الممخْصَيَين 
َه 7 و8 


انا ا 


نوا النْسخ باعتبار البدل: 


کک البَدَلِ عَنِ الحم اسوخ E‏ 
سح اکم الأول مَعَ الإثْيانٍ بكم آخَر بدلا عَنه. 


متمق عَلَيْه وَمَعْنَاه مر برها 


النسخ ۵ 





مِثَالَهُ: : سخ جوب التوجُه ل ت امس ف ال و ا 
الثابث بفغلہ ي إل بَدَلِ عن وَهُوَ ووب التّوَجُهِ إل الكَخْبَةِ. 


۲- - تح الحم الأول الات يله بدلیلِ زعي دون أنْ يحل حل كم 
02 

ِقَالَه: قله تَعالّى: لد َم الرس مرا بن يدق خرن تد 4 
ل کے ال وله اڑا 
اله تفر هدا اکم انڑل َوْلَهُ: « تتفم ان ميا بن يق رن سب4 
[المجادلة: ١7‏ ]. 

ہے > 5 ہے سیا رع عع ررك ا > < وو MS‏ 

فتسخت هَذِهٍ الأخيرة حكم الآية الأول وَرَفعتِ الوجوب لِلصدقة المت 

E 
بالاية الأولى بلا بَدَل.‎ 

قل نع اموب وبق الدب یکر نشال َل ا 

f LR o LL‏ تھے 

ا 

(أ) َس دل يكن فيه البدَ لدل أَغْلَظ غلَظ وَأشََّ من اَل الُسُوخ. 

َال تسم لخر بَْنَالصَّوْم وَالفِذية في رَمَضَادَ إا اب الصّوم قط 

وان َك آذ الَادِينَ عَل الصّوْم في َمَضَانَ كَانُوا ينبن الصو 
َي الفذّة عَنْ گل يوم مْدٌ أو مين كا يدل علب قو له تَعَالٌ: وق اليرت 


و 


َيل 


3 


يطيفونه: فذية طعَامُ مسشكينٍ € [البقر::184) فنع هذا التَخْیبژ إل مَا هواشق 


€ 


۹٦‏ التعبيرات الواضحات عن شرح الورفات 


ہہ ہے سم ےر مص ےه 


وَأَغْلَظ لَصلحَةِ اكلَق؛ ل٦‏ الاب عَل قَذر الَكَمَة. 


وَالصَّوْمُ بلا سك سق مِنَ التَخْیر وَالِنايسخ كله كان ف لفت وو 
ا 


: في كم مَنْ أ 7 سور ما من لا يَسْتَطِيعُوئهُ إلا 


بعر وَمَسَقق وَيويَده قرا بطو فر 

ب- نسح دل يکن هذا الیل أَحَففّ مِنَ الد الَنسُوخ. 

ماله قله تتالى: جد يكل يكم منزرة کرت ينبا تق » 
[الأنفال:10] فَكَانَ الَْايِل بُکَلَفُ ا يت أَمَامَ عَکَرَو مِنّ القَاتَنَه حَفّفَ هَذَا 
الحكم إل ليف أن ينبت يت آتام پلیہ زاین : قط لوم ال شن الزية. 
کا وَرَدَ فی الآية: « ان يحنت اللہ منک وعلم نت پک ا زد کڈ 
يڪم يَائڈ صَاِرَءٌ يلوا ان وَإن يکن ين آلٹ ييي أَلْمَيْنِ بإڈنِ الو 

وال مع ألصَّديرِنَ € [الأنفال:٦٦].‏ 


کو ھ _ 


الباب الثاني : التعارض ۹۷ 





|[ ےج ىسى یہہ رہ 2ھ 
ا البَاب الثاني : التعارض 2 
2025 © . 


3ے ۶ و رٹ مه کا ا ھا کی ےہ 
مَعْنَى التَعَارُضٍ لَغَُ: تقاعل» ِن عرص ترص إا حال ومن الصو 
وم 2 


منه هنا : عارص الأَدِلَة ف في إِنَْاتِ الأَحَكَام الَّرْعِبَّة 


سر کم 


مَعّْی التَعَارْضٍ اصطِلَاحًا :أن يض أَحَدُ لين بوت أمر يفضي الاحَر 


۲ 


3 ےٌ 
کے و 0 


مه گلا أو بَعْضاء رط اك الكل واخ وال مان واد ران تر 


و7 


الدَلِيِكَانٍ مُتسَاوِيَْن في القرّةِ. 
1 سے 0 6 
المخترَازاتٌ: وله : أن يَقَتَضِيَ ١‏ ِل قَوْلِهِ: (بَعْضّا) رج ما إذا انَمَهَا واثیت 


7 0 ے‫ ¢ 
کل مِنّْهها ما ية الآسَرُ ق هين قبل تعاضر الأول 
٥ 4‏ 0 ەو 


وَقَولَهُ 0 برط أن کول الغ ج به مَا يقتضو جل المنكوحة 


سر 


رخا انها 
وَكَولهُ: «وَالرمَان وَاجداه برح جل وَطْءِ الزَّوْجَةٍ َل الحيْض وَحُرْمََها 
و این ... لخ عن ا كان ن أَحَدُهُمَا أقْوَى بالدَّاتِ كَالئَضٌ 


وی کت شس بی ء بل يَقَدمْ م التصض. 
وَيُمْكِنُ ريف التَعَارْضٍ باختصار بِأنّهُ: ورود دَلِیليْنِ يفضي 
عَدَمَ ما يَتتَيِيهِ الآحَرٌ في الظّاهِر. 


۲۸ التعبيرات الواضحات عن شرح الورفقات 
>پٛپگٗأبگسسہكےمٹہسیم.موسسسعسبمیسیپ]‌سسمسمسسیى-س٦ہحپسج‌سسبسس۰-]-ٔ_س_سگکٛکیسٛسک‪پٛسّىکی٘سمژ-‫سسإ]کسمگژسمٹ]جیجس‌‫‏ سٌگچج_ٹ]كمسممی)سسسمپججسمبأ>۰>س|٘ج-|"پ سسّ٢پسسسصمجحوجسسسیکٌسسمس|ش|‌‏ |]-سسسمسسسپبصدعسسجسسمت-- 


فِيمَ يَكُونُالتَعَارْض وَفِيمَ لا يَكُونٌ؟ 
نون ناش ان الأولة الک قط ول يَكُون بن الأدلة المَطْعية 
وَلَا يَيْنَّ القَطْعِيٌّ وَالظَنيٌ. 
ما آنه لا َع بين القَطعِيّة؛ لاله يودي وْقُوعَهُ يتا إل الَنَاقض إن عمل 
اء وَهُوَ كَذِبٌُ وَالكَذِبُ عَلَ الله وَرَسُولِهِ مُسَجيل. 
ون وق فی حُكْمَينٍكَأِْوَتهي» وَحَظر وَإَِاحة - فَاجَمُعْ يتا تَكْلِيفٌ 
ال والتخلیف لا يكون إلا بالُنکن: وَإِنْ 1 يُعْمَلُ ًا ای لل ارْتِمَاعِهَاء 
وَالتَقِيضَانٍ لا كِتَمِعَان وَلَا يَرْتَفِعَانِ. 
إن عمل اهما دون الآحَرِ ای إل الَحَكم؛ نه زجي دون مُرجّح. 
۶ واا 2 يقم بن قطي وَظِيْ؛ قن القَطعِيّ يَُدَمُ على الي في 
شَرُوط تَحقيق التعارض: 
-١‏ ان يکو ن ٻينَ دَلِیلیْنِ ظَنِيين. 
- ان يوتا وَارِديْنِ في عَل وَاحلٍ 
أن تكون رما اواد 
ل 
لا تحارص يَنَ مَطوِيّنِء ولا بن قَطعِي وَظنَي ولا مَع حلاف محل 
الدَلِيلْنِ ولا مَع اختِلافِ زَمَامَاء ولا مَعَ م اوتا في القوّةٍ. 


لقطعية. 


الباب الثاني : التعارض ۲۹ 
أحوال الدليلين المتَعارضين: 
(أ) أَنْ يَكُونَ الدَلِيلانِ عَامَین. 
(ب) أَنْ يکونا حَاصَیْنِ. 
(ج) أَنْ يَكُونَ أَحَدَهُمَا عَامًا 00 
)أن عون ل عقاو وك عام 
طَرِيقٌ فع التعَارضٍني الحالّة الأول (إذَا كَانَ الدَلِيكَانٍ عَامَْنِ): 


د 
0 


دعي ووم 


(أ) یسلك أولا طَرِيقٌ الجمع والتوفيق بَبْنّهُها إن أَمْكَنَ. 

لل در ارد اَي هَل أن تشهد تع عییثِ: دز الود 

هَدَانِ الحَدِيئانٍ تزویان : ن بالمعتَى» وها ظََّانِ م مَتسَاوِيَانٍ في فرق وَالَحَل 
وَاجڈ. حُكِمَ عَلَ الشا لسَّاهِدٍ في أَحَدِهِمًا باخبرية وني الثاني الشّريّ فتحَارَضًا. 


ا ەور ع3 مو ےہ عالق ہو2 الا 
يدع التعَاردُ شی بالف فِيقٍ بينهاء » بحمل كل ینھ)ا على 2 - اب 


عل ما 5ا ان م لَهُ الشَّهَاٌَعَائًا چاء ويمَلٌ الول عَلَ ما إِذًا ُن عَائًا جتا. 


ےم 2 و 1 مَنْ اذا 


أو يُجَمَلُ الأول عَلَ مَن أَدّاهَا حِسْبَةٌ لله مَل الثاني على 


حسمة لله. 
ت ہے َ‫ 


و 


ذاها عر 


وج وا و و دو سه لت ا و 5 
(ب) وَإِنْ ل يمن يمن ١‏ م وَالتَوفِيقٌ بَا قن گان مَذلو شا د بلا لِلنشخ» 


۳۰۴ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ت المتَحرُ من - تسح ماخر المد ولا ترك العمل اء وَعُم ل يرما 
کا الفَقَرَةِ العَالعة ة (ج) الَالية. 


م۹١‎ 


2e و‎ 
4 


َال الأَوّل: قله تال : «وَالْدِبنَ يورت منم ودرو أَرْوجًا وَصِيّةُ 
َأَرُوجهم تَتَدمًا إلى الْصَوْلٍ عم إ راج € [ابقرة:٠٠]‏ نُكت هَذِوِ الا قَوْلِه 
تَعَالٌ: ٭وَالْْنَ یوون منکم ویڈروت أزونجا ریصن پأنفسهن أَرْيمَةَ اشر و وَعَكْرًا 4 
[البقرة:584] أن آي الأَشْهُرِ الاريك امہ عن الآيَةٍ ة التي صت عَلَ الخؤل» 
وإِن أ كاك الخد يره مُتَأَحَرَۃ في النَلاوَۃ. 

َال الثَّاني: قَوْل تعَالی: «إن کن يكم عِدْرُونَ ڑوت يقبا بات 4 
[الأنفال:10] مَعْ قَوْلِهِ تَعَالٌ: ان يكن مَنحكم يئه صابرة يغلبوا ماين ون کن 
نکم آلٹ يبوا اَلتَیِنِ بإِذْنِ الہ 4 امان الأول فيد وخوت مات لقال 


-2 دع 
را رعو 
الوَاحِدٍ للْعَشَّرَةٍ» وَالثانبة يُفِيدُ وٌجُوب كَبَاتِ ت اليل لانن 
وَهْمَا عَامَانِ مُعَارِضَانِ في الظاهرء وَقَدْ عَلِمَ اڈ الثَازية ة عَنٍ لاد 


ہے ہم یو 


دَلِيلٍ ما جَاء في صَدر التي ية من د ولو تتال: :الع خلك لک ری أت 
پیک نا( ددادد.٠٠)‏ فتكُونُ ای بے نات للأول: 
(ج) وَإذَا تَعَدَرَ الجن بَیْنَ الدَلِيلَيْنِ العَامَینْ وجهل أَيضًا التّارِیخ تُوّقْفَ 


في العَمَل ب ِالدَلِيلَْنِ ِل أن ب2 مرج جح لِدَحَدِهمًا. 
َال: قول ل از مَا مَلَكَنَ سس [الساء:۳] مَعَ فَولِهِ تَعَالَ: ون 


ھا بوتت الخدم تكن » [الساء:.] فان الآية الأول جور +١‏ ن 


بمِلكٍ الِيَمِيِنِ ف النگاح وَالآیة اانه حَرَّمَتِ الجمع إِطْلاقَاء و لحم ع ينها غ 


الباب الثاني : التعارض ۳٣‏ 


کن وَجُھل التَاريخ» يتَوَقَْفُ؛ وَلِذَا قال سيدا عُغَانْ: «أَحَلَْها آي وَحَرَّمَْهم 
آي وَتَوَقَْفَ في ذَلِكَ. 

لكر الفقهاءة عدوا رم مُطلَمَا؛ اختياطاء فَائِلينَ: اجْتَمَعَ جْتَمَم المحرمُ 
وَالِيخُ د ب ؛ إذ الأضلُ في لأاع اريم وَذَلِكَ أله تر غیل 
بامبيح نَمل الو في الَخظُورِء وَلَوْ عُوِلَ الحرم لَابتعَدْنَا عَنِ الخظور 
يتا عمل المحَرّم احتيّاطًا. 

طرق دَفْع التَعَارْضٍ في اة الثانية (إذَا كَانَ الذَلِیلَانِ حَاصَّيْنِ): 

إا كَانَ الدَلِيلَانِ المتَعَارِضَانِ حََاصَّيْنٍ فَلَهَا كَالعَامَيْنِ تات حالاتٍ: 

رفا أن يتك ات ارول یل كل ا عل ال 

ِتَالُّ: حَدِيتُ: «تَوَضَاً وَعَسَل رِجْلَيْ مَعَ حَدِيثِ: لوصا وَرَشّ الا 

َظَاهِرٌ اديك التَعَارْضُء وَالجَمْعْ تا مك ؛ ْمَل ل الثاني 
اراد من الْرکن العُل اف لو می یت عل 
ددا لِلْوْضُوءِء کیا في بَمْضٍ العلدق: ون هذا وُضُوء مَنْ 1 خث“ وَمُْمَل 
الأول عَل الْتَوَضي ابِدَاً. 

(ب) وَإِنْ 1 يكن اَم وَعْلِمَ رت مخ لاخر نمدم کیا في 
حَدِیثِ زِيَارَةٍ ان «كُنْتٌ َبِينَكُمْ عَنْ زِيَارَة القبور فُرورُوهَا). 


د 


عا + 


)١(‏ أي حدثًا أکبر. (مؤلف التعبيرات) 


۲ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


َإن التّهىَ سابیٰء بدلیل: «كُنْتُ کہ م الال عل تدم زمَنِ التي وَمُضِيْه ضيه. 
وَقَوْلَهُ: «فَرُورُوهَا» ماخر فَيَكُونُ الأَمرُ ِِيَارتها اسحا لمن 5 
الرَيارَة سَوَاء ان مَنْعَا على مَہیلِ التَحْیم أ أم الْكَرَامَق وَأصْبَحَتْ زيا رپا مَنْدُويًا 
إِلَيْهَا چَذَا الأَمْرِ ِلرّجَالٍ. 
ەر ك 3 و 
(ج) وَإِنْ آي يكن الْجَمْعٌ» وَل يُْرَفٍ التَارِیخ - يُتَوَقف إلى ظهور مُرَجَح 


لأَحَدِهما. 
8 صلا 3 مرك ے ے مث NCE‏ 
الال : : شی ارول بكي عم تيل لِارَجْلِ من | اه وهي خائض؟ فقال: 
«مَا وق الإرّارِا وَجَاءَ عه يك آنه قال في سان الَرْأَةِ ا حایض: 0 اضتَمُوا كل 


ا لا التكاع) الوطء: 
وَمِنْ أَفْرَادٍ الْوَطَءِ الوَطْءٌ فِيَا تحت الإرّارٍ (خلا المَرْجَ) فتَعَارَضًا فِيَا تحت 


ت 
کے م 


الإزارِ؛ فيتَوقّفُ. 
لَك بَعْضَ الأَئْمَ غيل وو لس ہیل عو 
بعر الوّطءِ في ت الإرار؛ عَمَلّا بالثانی کَأي حَیيفَةٌ؛ لن الال في انو حَة 


او 3 فع التَعَارّض في ا الَة الثالِمَة (وَهِيَ مَا إِذّا كَانَ أَحَد الدَّلِيلْنٍ 


0 ۶ 0+008 عَامًء لَه طَرِيقٌ وَاحِدٌ في فع الَعَارُضٍِء 


الباب الثاني : التعارض ۳۰۴۳٣‏ 





مِتَالَهُ: حَدِيتُ الصَّحِيحَيْنِ: «فِيَ] س سَقتِ السَّمَاءٌ العشرٌ» مَعَ حَدِيثِه): الیْس 


0 
8. 


فیا دُونَ كْسَة اوق صَدَقَةا يُفْهَمُ من الحَدِيثِ الأول وُجُوبُ إِخْرَاجٍ عر مَا 
وو و ٤ eG‏ کے ر کے 2 6ه o‏ 
رج ا سَقّتِ السَّمَاءُ (الَطَرٌ) فيلا کان ا حار أَمْ كيرا , خمسة أَوْسْقٍ آم1 


عو 


٥ 


5 


وَامَْدِيتُ الثاني: يفِيدُ أن الزَّكَاةَ وَإِخْرَاجَ المُْر إِنَّا يَكُونُ فی بلع َة 
أَوْسْقَء لا یم کوت حمل الات للْمُْر في الازلِ عَل ما ص علیہ الاي 


ےہ 
س‫ 


وَهُوَ مَابَكَعَ َة أَؤْسّقٍ قا موْقهَاء وَهَذَا مَْنى النَحْصٍیص. 
ع و رھ کے و 7 مه ۔ ولا 0 ت 
-٤‏ طرق فع النعَارُضِ ني الخَلَةِ الرَابِعَةِ: (وَهِيَ اَن يَكُونَ گُل مِنَ الین 


وَطَرِيقٌ دَفع التعَارُض يَيتّهها. 

() أَنْ يخْصّصٌ عُمُومُ ل نها بخُصُوص الاَحَر إِنْ أمْكَنَ. 

الممَالُ: حَدِیث: «إذَا بلع الماع لین اه لا نجس رواه ابو داو د وَعَرْدَةٌ 
مَع حَدِیثِ يث ابْنِ مَاجَه وَغَيِو: الا تفع قز لعا كلت عل رعو من 
وَلَوْنِد الأول حاص القن عَامٌ نی احبر وَغَيْرِ. والعانی حاص في المع 
عام في المَُيَْنِ وَمَا دُومج). 


رو ور فا سے 1 ہے ٥ہ‏ ہے وہ او < ۶ 
فكل ٹھب عام ِن وجو خاص من وَجوء فخص عمُومٌ الأول بخصوص 


الثاز وو کت "0 


گے و ے اوک ےا دو و 


ِمُلَاقَاةٍ الجاقة E‏ يد َو اکا “f‏ 


ع 


5 


و طف از ر 


۳٣٢‏ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


1 کو و وك ه < 1 7٦‏ 
الم جیح تنا فاضا زیو 
الَال: حَدِيتُ البْحَارِيَ يّ: «مَنْ دل دنه فَاقتلوۃ م مَعَ حَدِیثِ الصَّحِيحَن: 
( ا یھی عَنْ قْلٍ النْسَاءِه. 


فَالحَديثٌ الأول عَامٌ و فی الدج جال وَالتساء؛ لن (مَنْ) من صيغ ہ صٍیّغ المُمُوم 


وَالحَدِيتُ المّانی: چی عَنْ قَتْلٍ النسَاءِ حاصّة وَهُو يَشْمَلُ وَيَعُمُ الحَرْييّاتٍ 
وَالمرتَداتِ. 

تَعَارَضًا في الْرتَدَِّ الأول وجب قَنْلَهَاء وَالتَاني يَمْتَعْهُه قَاحْتيجَ إل لجح 
فعا تَعَارَضا فِيهَاء وَرَجحَ الحَديث الأول لوحب لمل اتد 

ارجح لَه وَجْهَانِ: 

(1) قياس فتلا بالرَدةبَعْدَ الإِيَانٍ على قَنْلِهَا بالزْنَا بَعْدَ الإخصًا 

(ب) ن حِكْمَةَ اهي عَنْ تنل النّسَاءِ حَفْظُ حي العَانِينَ. 

بي الأول عَلَ عُمُومِه وحص الثاني با حزيیّاتِ؛ حِفَاظا عل حُقَوقٍ 
المقَاتِلِينَ الْمسَلِحِينَ. 

جوج 7-52 


الإجماع ۰۵ 
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جو مو لاس 


لل اانه فيطل على العزم وَالْسمیم. 

يُقَالُ: جع َيه عَلَ كَذَا مَعْتَى عَرّمَ وَصَمّمَ. وَعَليْه: يصح إطْلَافهُ عل 
الفردالواحد. 

وَيَطْلَقٌ عل الَاتمَاقء بَعَالُ: تو تق الققوا و 
ك إِلَامِنَ الےَاعَق وهو لاسب هنا 


مُه اضطِلاحا: اتْفَاقُ المْمَهِدِينَمِنَ الفقَاءِ مِنْ : امه کر ل في عضر 
ن نشور ل کم نرد من الاأمور ال 


م2 


المح دَات: 


72 


سی ہے ۔‫ 5 م مه 5 f‏ درو سمسرك سمو م 
(انمَاقُ الْمجتَهِدِينَ»: حرج اتاق غَبرِمِمْ کَالأصُولِیینَ وَالعَوَامٌ وَالصَِّيَانٍ 


وَالَجَانِينٍ. 
A‏ ور ے 2 الى سی ۴ 1 ہہ رو 4 ہے و 
ہے مه محمّد) ل ا ان 


٤‏ ے ہے 
7 


27 کا ا کے ما کے 
کان أو كيرا وَلِلرّدَ عل مَنْ يَقول بعدم لزوم انْعقادہ | 


E 


Î‏ التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 

اعَل كم د شَرْعِيٌ ١‏ : رخ جاعم عل عبرو کا کم امو نوي أو العَادِي 
(كَالإسْبرینِ مُھدئ لِأعَصاب مف للد (. 

أَمثِلَة الماع : کرخاع اہی أن الا ات u‏ وان صَوْمَ رَمَضَانَ 
راع وَأ ليت الان السّدُسَ مَع الت تخيلة للب وَإِجْمَاعِهِمْ على مَنع 
بيع مهات الألاد. 

دليل الإجماع وحكمه : 

دَلِيلهُ: قول التي كله ذ: لا تمع اتی عَلَ صَلَالَةِ) تيه اجتاع أنه َيِه عل 
الصَلَالَة ينبت الجتَاعَهًا عَل احق 

وقول تعَال: «وَمن مُکاقن ارول من بعد ما بين له الْهُدَئ وينم عثر 


ہی ا کے 00۷ 


سيل الْمَؤْمِنِينَ لیے ما تول وش جھتم وسَآءت ات 


منْ سَبيلِهم: وَقَذ توعد اَم ِبر سرهم ونه یسل يَصْل جهنم وهي َر مَصیں 
وو ارغ انال رل و ا 
ا لخ کیت لعل بی وکرم 11 


اتباعة. 


0 ْجْمَعْ علي نا لم ِي الذينِبِالفُرُورَة يمر جاجد 


ولا يَنْعَقِدُ يعمد إِجْمَاعٌ في عَھُدہ كل ونا حى بَعْدَ وَقَاته. 
ر و ےووئوےرے۔ قروم مس ۰٠‏ ا کو و2 -ه رواو جوع 
الت ےج جج رت 
22 عَم و ته 


كل رَمَن ونع المت ان صَدَرَ عَنْ مَشْهُودٍ َم بالِضمَةِ عَنِ البَاطِل 
وَالصَّلَالَةَ» فلا يَمَعُ مِنْهُمْ لا عَمْدَا وَلَاسَهُوًا نص ال حَدِيثِ السَّابِقٍ. 


الإجماع ۷ 





۱ نعط في الجاع لِيكُونَ حه اقرا عَطر المجْمِعِينَ؟ 


رصع ٠ہ‏ پ8 ھ۶ 


(أ) قیل: مط راض عَصْرِم وگو پوت تیم الخو ووه 
أ غر عر أَحَذهُم اجتهاده تَا قلا کون إِجْماعَاء يصح حینل جيني الرّجُوع 
عل وَكَد يُولدُ في حَيَاِمْ مَْ يكر وَيتَقَقَهُ حَنّى بَصبر من اهل الاجْتِهَانِ وَكُمْ 


حِيَئِذٍ ان يَرْجِعُوا عَنْ هَذًا اكم إِذَا يقر مَؤُلَاءِ؛ لأَنْ الإجْمَاعَ لا يتم بدوْهم. 
وات أنه لا حر رآ له الرّجُوعٌ بَعْدَ اوماد وَمُضِيَ فَْرَةالتَمْلِ؛ لاه يون 


لِم اع وَهُو ۲ حرام وَقبْل نَم لا إِجمَاع. 


2 


ےر 7 7 ا رھ رہ 
(ب) فقيل ا ا ا كوب لن فإذا أجمعتٍ | الأمّةَ عَلَ 


و مدو لے ا 0ھ کر و 2 
حُکُم فاا يصح ال لرجوع عن وَصَارَ حب َه وَل من َنتمہ وَلا يصح 
مامه في حَيَات؛ لاه يعت رکا لِلحَق بَعْدَمَا َب وهو لا يَسُوعْ. 


عبھے و 


أُنواع الإجماع: 


-١‏ إِجْمَاعٌ قَوليٌ: کان يَقُولُوا جِيعًا بجَواز َء و بَظرہ ملا 
٢‏ إخَْاءٌ فِغِلقٌ: کان یَفْعَلُوا ْنَا وَيَحْمَلُوا به. 
۳ اع کون ٤‏ کان تقول أو بعل العم م وَيَنْتَشِمَ ذَلِكَ القَوْل 


أو الفغل حى يَبْلّمَ البَاقِنَ» برط أن يَمْضِيَ رَمَنْ بَمْد وغو إِلَيْهمْ يُمَكنْهُمْ مِنَ 
لمل وَإ وَإِعَادَةٍ النَظَر فيه قدا حَصّل ذَلِكَ وَل يروه بان 1 تَطْهَرُ مِنْهُمْ أَمَارَة 
الط ا و الرَّضَا اعت أَنَّجمْ مُوَافِقُونَ عَلَيْه وَيُسَمّى هذا (إِجْمَاعَا سَكُوتِيًا). 


۳۰۰۸ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


روط تق الإماع المُکُوع: 

-١‏ أن يَفَْلَ البَْض أو يقو ما يَتَصَمِّنُ حا شَرْعًِاء َير مَذَا القَول 

-١‏ ان يَسْكْتَ البَاقُونَ عند سَمَاعِهِمْ َلك ولا يروه أن 1 يَظهَر مِنهُمْ 
أَمَارَةٌ المّحَطِ أو الرّضًا. 


0 اه و ر 


أمّا ِا هر مَا يدل عَلَ الرّضًا فَھُو إِجْمَاعٌ انمَاقَاء وَإِنْ ظَهَرَ مَا يدل عَلى 
السّخَطٍ فليس بإِجْمَاع قَوْلَا وَاحِدًا. 


ہی" فو 


-٣‏ ان ِي فر مِنَ الرمَن تُكُنهُمْ مِنْ إِعَادةٍ النَظَر وَالبَحْثِ فيا بَلَمَهُمْ 
من قول أو غل في هَذَا الحَكُم. 


ا 8 
تھے جو ہہ ۔ کس م دكي و عه مور و ٤ہ‏ 9-9 کے می 2و م 
-١‏ قیل: إِنَهُ لیس إجماعا ولا حجّة» وهو آخر آقوالِ الشافِعِي نة 
لاي راو ضاف ے E o‏ 0 ۰ 


-٢‏ وقيل: إِنْهُ إَِاعٌ وَحَجْةَ؛ لأن العَادَةَ جَرَتْ أن الْذِي يول الفتَاء 
ع و 


الكِبَارُ وَيَسْكُتُ لباقو وَالسّكُوتٌ عَلَ الحرم لا ور فان سُکوتُمْ 
صِحَة اکم الاقمو علي فَاعْرَِمَاعا. 


کے لے o‏ ر 
الخلاف في قول الصحَايٌّ: 


قال الشَافِعی ف نیت نل الوَاخد أو الاك من الصَّحَابَة كبس خب 


2 


رص اص عدو ده ہہ of‏ 


26ر < اه 4 a‏ پش 4 کے 4 م ت ا 2 
عَلَ غَيْرو؛ انه قد يون عَنِ اجْيھَاد فلا يرم به الع وَقَذ أَجْمَعَ الصَّحَابَةٌ عَل 


الإجماع 





۳۹ 
َال لاف في القَِيم: قول الوَاحِدٍ وَالأَكثرِ من الصَّحَابَةِ حجَةٌ وَاستَدَلّ 
لَه بَحَدِيثِ: 7 صُحاي كَالنجُوم بام افد 2 م اليثم َقيلَ: کس 

را سر حا ف لكر 


ل : إنه کو بطري ری ربالآیاتِ 
الوَارِدَة في فضل الصحابَة. 


4ی E‏ 3 2 ے2 رر 5 
8 في قول الصَحَاي في آمر ضَرْعِىٌ کون لِلرٌاي فيه ل. گا 
سر كه ہے ۰ 7 E E‏ 2 2 
e‏ رخص لا 
في کذا.. من المْنةِ كا“ فلا خلاف في أنه حَجَةٌ حُجَة؛ اه في فة ا حَویثِ المرفُوع. 
وف بے و 


بن ابټ في اوَارِيثِ وَقَلَدَهُ 
0 ے2 07270 


ته فی التديد؟ 


ا 4 ب بان ذَلِكَ لِدَلِيلٍ قَامَ عند الشَافِعِیٌ 07 تَقَلِيدَاء ظ2 هو مِنْ 
یل تَا الا یاد لِلاجِتھادِ 


وَهو مَعْنَى قَوْلٍ الرًٌاجر: 


ھ۴ 


(لَا سيا وَقَذ تَحَاء الشَافْعِیٌ) 


ےچ ےْت‌ڑھھ _ 


)١(‏ على القول الجديد للشافعي نة والقول با حجیة على الرأي القديم. (مؤلف التعبيرات) 


۰ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
ل ت ا ہہ ا 


0 الأخبار وأ حكامها © 


‘e © ٠ 
مَعْنَى الخير : ما احْتَمَلَ الصَّدْقٌ وَالكَذْبَ لِذَاتِهِ (مَعَ صَرْ 0 ف النظر عن القائل‎ 





وَالوَاقِع). 
مِكَالَهُ: رل الَطرٌ اس مل ما ا حر اَن يَكُونَ صِدْقًا إن طَابَقَ مَذَلولَهُ 
TS‏ 


قا الصَادِقٌ: مَا طَابَقَتُ ِسْبَيهُ الكَلَامِيهُ النّسْبَةَ ا لحار جيه 

وال الكَاذْبُ: ما لم کن سنه نِسْبَتُةُ الكلامية مُوَافةَ افِقَة لِلنْسْبَةِ ا لحار جيّة. 

وقد کب رھ إن نر سے یرت الله وَرَسُوله أو نُظِرَ إل 
الوَاقِع مل فوا «السِّيَءُ فَوْقَنًا... وَالأَرْض خَحْتَنَاا وَمِثْل: (النْقِيضَانٍ لا تجِتمِعَان). 

وقد يط ِكَذِبهِ کیا إِذَا كَلْمَا: (المّْجحُ حَارٌ... للل ما گات فيه السّمْس 
طَالِعَةٌ... وَالأَرْض فَوْقَنَا... الضّدَّانِ مَْتَمِعَانِ). 

أقْسام العَبر" : 

الَبرٌ: )١(‏ إِمَا وار (۲) وَإِمّا آحَاد 


)١(‏ تقدم معنى الخبر عند الكلام على أنواع الکلام أيضًا (ص:۱۱۸). (مؤلف التعبيرات) 


الاخبارواحكامها ۱ 





< اخ کے طہ 


يمع التَوَاطُوٌ عل الگذْبِ من مله وَمَکَذًا إل أن ينهي 
ا مہ ر 


يون الات 


۸ 
س‫ 


۲۶ “.لم و 
وم 


0٤‏ 2 ےت 
أو مشاهدة. 


مد ان في اول 


عو 7 32 ن خی برعل 9 ہد ص ےھچ 

َال ا تر لار التاشئ عَنْ مَُاهَدَةِ: الإخْبَارٌ عَنْ وُجُودِ مَك فَنه 
موَاَر؛ لتقَلِ الكَثيرِينَ عن شَامَدُوهَا هذا ا حر ناء ما يوب عَلَيْنَا العلمَ 
بلك وَالتَصْدِيقَ به. 

رمال احبر التاشئ عَنْ سَتَاع: إخبَارٌ التي لا د لنا بالوحي الناشئ عَنْ 
سَمَاعِهِ الوّحْيَ مِنْ چِبْریلء عَنِ الله تَعَالَ. 

ولیس مِنَ ا حر ور الإخبّارٌ عن هد فيه كَإِخْبّارٍ ر المَلاسِمَةٍ عَنْ قَدم 
العَا]؛ لَوَاز اط اس ام2 غاد 


۹ے 


5 
لھا 
: 


۲۲ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
ي ا 


2 و ع سے ہے 7 7 
شَرْطَهُ: عَدَالَةُ اراق فلا يِب العَمَل بحر القَاسِقٍ وَالَجْهُولٍ. 
حُكْمُه: أنه يُوحِبُ العمَلَ دون العلم؛ ؛ لگن دا لَه لاله عَلَ الحم ظَنَْة ولاه 
تول اطا ني الدبُوتٍ. 
وََلِیلهُ ن التي ي كَانَ يَبْعَتُْ الآحَادَ تبيغ الأخكام مِنْ وَاجِبَاتِ 
وَمحَرََمَاتِ وَغَيْرهَا؛ لَِعْتَقِدُوا ذَلِكَء وَيَلْتَرِمُوا الْعَمَل به. 
أَقْسَامُهُ: حبر الآحَادٍ: )١(‏ إا مُرْسَلٌ (۲) وَإِمّا مُسْنَدٌ 
ريف الْمسْنَدِ: 007 
وَقَالَ الحاكِم فيه. 
شی تھے ۔ کے رڈ .كمسو وو دو ےک ج هبجو مه هع 
المسند: مَا روا الخدت ع کے یں پر کس رر سوو ود 
مصلا إلى رَسُولٍ الله ولاو 
7 کم ٤ےہ‏ 05 ررك 
تَعْرِيفُ المرْسَلِ: مَا سقط يَعْض وُوَايه؛ واجدا أو اکٹر؛ مِنْ أ 
وَہذا لا ون إِسْنَادهُ مصلا (عَكْسُ الْسندِ). 
وقیل: لا کون فرشلا إلا ما سقط مِنْة الصَحَان کا قیل: 
وَمْرْسَلٌ مِنْهُ الصَّحَانٌ سَقَط o‏ 
ے سے ا ور ہہ یہ © 
مَتی کون المرسل حجة وَمتی لا يَكون؟ 
6س اس کو امرض 2 ۔ہے ٤‏ ہے و 8:0 ع ہی 7 
ِن كَانَ اَل مِنْ مَرَاسيل الصَّحَابَقَ يأ ْ يَرْوِي صَحَايٌ عَنْ صَحَاي» عَنِ 
الى يكل تم يُسْقِطٌ الزاوِ ي الحا اَن وَهُوَ لاط ييه ويََْ لني ا 
ف عق عقر يكنا لصَّحَابَةَ كُلَّهُمْ عُدُولٌ بتَعْدِيل الله تَعَالَ. 


الأخباروأحكامها ۲۳ 





21 


گا إِنْ کان مِنْ مَرَاسِيلٍ غَبْرِ الصَّحَابَةِ پان گان الیل غَيْرَ صَحَايٌ 
قلا ون حَُجّة؛ لجوَاذِ أنْ يَكُونَ السَّاقِطُ جرُوحَا إِلا: 

جح وت إن مايل فت عا 
فوج يا مَسَانِيدَ رَوَامَا له عن النبيّ الصَّحَابيُ الیل الَّذِي أَسْقَطَهُ وَهَذَا 
الصّحَابيُ الي ا ار الصَحَايٴ لخلا الو رك و و 


n 


- - و ا إا تاد بول صَحَابي آَحَرَ أو فِعْلِهء أو قنْوَى أَهْلٍ العلم. 


َ‫ و بعرموي ير 
۰ 


لع رم ے 9ر کا o‏ کر 0 2 
العَنعنة: مَصد مَصْدَر عَنْعَنَ الحَدِيتٌ إِذَا رَوَاه بلَفْظٍ (عَنْ فلانِ) بان ي بقول: حدقا 


ول لے 7- 


فُلان عَنْ فان .. إِلگخ. 
مه ین حَيث بول والقعل و 
حُکُمْ الحَنْعنٍ مِنْ حَيْتُ القبُولٌ وَالعَمَلُ پو حُکُمُ ا حَدِیثِ الْستد؛ لإنُصَالٍ 
سََدِهِ في الظَاهر» برط أن بر ام کب متلس, وَان يمن لَه بض 
وَاشْيرَاطُ اللَمَاءِ غلا فيه جلاف وَعَلَيْهِ ْمَل بو ولا يرَدُ. 


Ne 


ع 3 گر مر 

مى ڪور ِلرّاوِي أَنْ يَقول: «حَدَّئَنِي»؟ 

8-0 غبره يَسْمَعْهُ ولو مِنْ وَرَاءِ حجّاب 
مَعَ مَعِْفَيِهِ ‏ سَوْتٍ الشّبْخ - جور يدا السامِع أن ب يفول وَهُوَ يروي هَذَا الکَلَامَ: 


4 التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


١حَدَنَي»‏ آؤ: أخيرني» أز: اباي او سَمِعْتُ فلائًا يَقَولُ» آؤ: قال لتا فلَان» 
سَوَاءٌ أَذنَ الشَّيْحُ ِلسّامِع في رِوَايَة ما سمح ام ليَأدَنْه إلا ذا منَعَهُ ِن الرَوَايق 
اتد من إل حَطَيْه از سكو فيو همتع الرَوَايَةُ یئز وَلا نصح 

و إِذَا ۴ هو على | 8 ان ل «أخبرني» وَلا يصح 32 قول 
(حدکنی) لالہ 1 یدن ۱ 


٠ص‎ 
م‎ 
o 
¢ 
3 
2 
8 
١ 


ومنهم من كن حي أن کو ١حَدَنّني)‏ وقد جَرّى عليه اصطلا 


يہ 


الحديث؛ لان القَصدَ الإعلام بِالرُوَايَةِ عر عن الشَیٔخ وَكلا ئک 6 
ا ِن أجَارَهُ الشَّيْحْ مِنْ غَيْر رِوَاية قله أن يَقَولَ: «أَجَارَنِ وَأَخْبَرَنٍ جره 


27 
ولا قول حینئذ: «حدتني أو أَخبرَی). 


2 ل 9: کن نے 2 عا هس ٤5ھ‏ 7 ٥‏ 

لتابعي: مَن لقي الصحَابي بِشَرْطٍ طول الإجدَاع. 

الصَّحَابي: مَنِ اجْتَمَعَ الول وك ولو لظ مُؤْمِئا 
Sg‏ ك 


القياس 10 


1 ] [| 
٠ ه‎ © ° ٠. 

مو 52 وه 7 2۔وہ 

لغة: تقدير شىء باخر؛ لتعلم المساواة بينهه). 

تَقُولُ: قشت النَوْبَ بِالذرَاع إِذا قَذَرْئَهُ به. 

ہر اک وھ ہم ہم 2ے f‏ کس بره 

وَاصْطِلَاحًا: ا اق فرع ال في حُکوو المغلوم لِعِلةٍ ِمَمُهم. 

1 سا و ری سے کی 0 ہے ےه ۲ ہہ ےے س7 - 

مثَالهُ: ابيد حَرَامٌ کا قمر شکار بيع الأززِ بالأزز ماضلا حرام بيع 
الم بال كَذَّلِكَ بِجَامع الطعْم. 

ا 70 ۰ < ھ گر رط SS.‏ 9 و ت 

َالمَرْعٌ في الال الأول النبِيذٌ وَالأَضل الحَمْرُ واكم حُرْمَة التَنَاوْلٍ 
وَالشَّرْبء وَالعِلَة ا لجامِعة بيا الإِسْكَارٌ. 





م تر ۰ 2 ون ۲ ٠ o‏ ت I‏ س سه 

وَالمَرْعٌ في الثاني بي الأزز ببَعْضِهِ ماضلا وَالأضل بيع الب ببَعْضِهِ 
ہے جن 3 کو چو ے, م ک۶ ے2 2 3 7 
مُتَمَاضِلَاء واكم الرْمَةُ؛ لاد ربا وَالعِلَة الجامعة أن كلا مها مَطمُومٌ. 


۲۱٢‏ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


-٤‏ المرع: 

وَائْرَادُ بالأضل: اليس عَلَيْه 

وَالْمَصُودُ بالمّزع ع: المقِيس . 

وَالْقُصُودُ بالعلة: -اجخالب لم يس أن یہی تباط في الخضُول 
وَالْفصُودِ الحَكُم- ما تل بالعِلَة!ُاسََتَِا لهب 

رط الأضل: اض سر تو کہ 

ين ا مین لماعي نی بوت ذلك الحكم للْمَرْع؛ لِيَكُونَ القاس بس 8 
الختصم. 


- 


ما گا إا كَانَ العَرَض إِنْبَاتَ كم الأضل للْمَِع» وَين هناك حَضمْ - 
َالكرط أَنْ يَكُونَ ت كم الأضلٍ ايتا ليل يمول یه القِيَاس» وَدَلِكَ بن كود 


له عله يدر ا لعل ٿه تُوجَد ِلك الله في حل آخَر. 


0 


کے e‏ و 


سرب ر 


xX 


ت 


0207 قباس ایی في مادو عل الى ي في صَوْمِه نی عَدَ 
إِفْسَادٍ الصَّلَاةٍ بالأكل کا لا يَفْسّدُ سد الصّوْمٌ به. 
وَالعِلَةُ فيه: قط ہیں رت یت نم 


14 


مك لله وسَقَاك ٤‏ مدا قال الشَّافِعِيٌ يڪن والتفية ب ولون 
2 


05 


لصَّلاةٌ 


الفَارق: فَإنَ الصَّلًا ااه مره ا فِيهَا مِنْ حَرَكَاتٍ وَأَقْوَالِ وَالصَوْمَ م مُنْسٍ و 


As 


القیاس ۲۱۷ 





ر 


تو بر ےت ہے یی 
القتل؛ انه کان من لمن الاختراس عنه. 
وَالَتِيجَة: أن اليل َتَجَاوَز حَلًّا. 


5 معو 7 چے م و 21 ا س - رر 2 2 ا تر کا ت کے 
وَمِثْلهُ: مَا ثبت مِنْ خصائصه ي كَترَوَج التشع» وَصَوْم الوِصَالِء فَهَذًَا 


- ے2 و و 
بی 


رط القَرع: أن كرد عل ماذلة وة الأضلء ئا في عَيْيهَا كَالإِسْكَارٍ في 

لذ َا بها هي الله في الأضلٍ وَهُوَ الحَمرُ. 

وَإِمّا في جنها كَكَوْنِ العلَة مُطْلَقّ جنَابَة في قباس القِصّاص في الأطْرَاذ 
عَل القصَاصِ في النس. ونا لکن ال الوه ني المع هُتا ِي عن ابل 
الَوجودَة في الأضل؛ لن ا لجتاية على النفْس كلف عن الجتاية عَل الطَرَفِ؛ 
لن ا جناي عَلَ رر عام كل وَعَلَ الطرف إِعَدَامٌ جَْييٌء وَسَسَانَ يته 

رط اليل: أَنْ تَكُونَ مُطَرِدَة لَفْظا وَمَعْتّی» بِمَعْتی أنه كلا وُجِدّتٍ الله 
وَجِدَ الَعْلُول وَهْوَ الحَكْمْ. 

قا وَجَذْنًا أَوْصَافَهَا ويوج الحَكْمْ أو وْجِدَ مَعْنَاهَا ويوج اكم - 
بطل كوا عِلَّه وَقَسَدَ القِيَاس. 

ِثَالُ الأَوّلٍ: قياس المَمْلٍ اقل (كَالمَئْلٍ بالْحَجَر) عَل القَثْلٍ بالمحَدَدٍ 
كاقل رقف ام أذ كلا ت کل عدو شذوان یر لفن 
الأول کالثانی. ١‏ 


ع ىك 


۲۰۸ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


> یھ 


ينْقّض ذَلِكَ بِقَْل الوَالِدِ وده E‏ العلة) 

7 م 7 3 چو ر 
وَهِيَ القَبْل الْعَمْدُ العُدٰوَانُ؛ إِذْ لا فص من الوَالِدِ لِوَلَیو؛ لاه كان سَببًا نی 
وُجُودِو. وَلِقَوْلٍ الرّسُولِ يَلِ: «لا قاد وَالِدٌ وَلّدو». 
الحَكُمْ هتا القِصَاصٌء وَقَد كلف مَعَ تق أَوْصَافٍ العِلّةِ. 

لع اه رار 2 

وك الاي ری و و اجاور عل 
شي في وجُوب الرَكَاقِ بجَامِع دفع حَاجَةِ لمر في كُل: 


ت 


المواد 

:إا تی الور م اة کڈ جد في اجراوں رل رک فيا 
قو كت الو تلب اکم عناق اجتؤامر. 

رط الحكم: أن ڈور مَعَ اة وُجُودا وَعَدَمَاه مَعْتَى أنه كلا وُجَدتٍ 

الله جد احم كلا انمت انتفٌی. 

دا وُجَدَّتٍ العِلَهُ وَ1َيُوجَدِ الي أو وجڌ هو وَل نُوجَدْ هي في صُورَةٍ 
أو صوَرٍ -يَكنْ صَحِيحًا. 

اْو القياس: 

القياس تلان أنْوَاع : 

)١(‏ قياس العِلّةِ (۲) قياس الشَّبَهِ (۳) قياس الدَلال 

-١‏ قياس العِلَة: 

تَعْرِيفَهُ: : هُوَ إِخَاقُ مزع يأَصْلٍ في حُکمہ ليل مُوحِبَةِ لحك بحیث 


عو 


ب يخن ني العفلٍ لف اکم عَن لزع الي وُحِدَتْ فيه مَذِو لهل 


القیاس ۹ 





و 
5 2 


مِثَالَهُ: قياس ضرب الوَالِدَيْنِ عَلى التاففِ منهّاء کت أن گلا مِنْهُ)ا فيه 
إِيذَّاءٌ اء َيَْبْتُ الكُمُ -وَهُرَ التَحْرِيم- اشرب کیا ہُو ابت تايف ِدَلِيلٍ 
النَّهَى: ف تمل سآ أن 4 [الإسراء:" وَالعِلَهُ في الّخْريم هي نادي الوَالِدَيْنِ مِنْهُ. 


َالمَرِعٌ هتا اضرب والأضل التَأففُ, وَحَكُمْ الأضل الْزمَهء فَينْيْتُ لمع 


08 و 


-وَهُوَ الضَرْبُ- - باع أن لان مذ َل إن الب ابع دفي الإيذاء 
ار ان كدت تا لَهُ بطَرِيقٍ الأؤل. 
000 


سل ٠‏ ا َ0 راقم E LS‏ ر و پا و ر 

تَعْرِيفُه: مَا كَانَ المَرعٌ فبه مُردَدا بين أضْلَيْنِ يُشْبِهُ هُو كلا منهاء فيلحق 
اترتا شَّبَهًا لَه 

> و Se o‏ ۔‫ 

مِعَالَهُ: العَبد؛ فَإنَّهُ لَه جِهََيْنِ: 

ل سے ب ص r,‏ ے ت ت ر می 0 

)١(‏ جهة دمه وَتليفهء وَعَلَيْهِ فلو اعّْدِيَ عَلَيْهِ َبُ على الَعْتَدِي دَفْعْ 
الدّيّةء کا إِذّا اعْتَدَى على أي إِنْسَانٍ آَحر. 

)٢(‏ وَجهة اه مَالّ كَالبَهِيمَة بدَلِيل صِحَةٍ بيه وَإِجَارَتِه وَغَيْرِ ذَلِكَ مِنْ 
دجو لصي عقوا عل وم اندي يكي ماشه 

کا نُضْمَنٌ البَهِيمَة لَوْأنْلِفَتْء وََوْزَادَتْ قِيمَهُ عل الدية. 

وَإِذّا کان لَه جِهَنًا شّبَهِ قَلَنَا أن تُلْحِقَهُ ِالآدَمِيٌ» وَلَنا أن تُلْحِقَهُ بِالبَهِيمَةِ. 

ہا 22 ۔ جو 2 ر ھت جوا ر 

ولا کان د م 0 سی .تی الشُرْعِيَّة الثابتة فيه» فَيلحَی 


۲٢‏ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


وََتَلَحَص القِيَاسٌ في أَنْ يُقَالَ: 
العَبْدٌ كَالآَدَم مي ار في الصُورَةِ لتكليف. وَالعَبْدٌ كَالبَهِيمَةِ في وجوه 
الات له ان 00 این حفن وهو اتر شَبَھا 


او ا اون تع ها في ُکُم الان ِجّایع وُجُوو التَصَرٌفِ فی 
ال م 


تعریفة: ف مو اق فزع بِأضلِ في کو لعل لا بُو چب الف ُوتَ اکم 
قرع بل ير لعفل اَل لحم مح وُجُود الهلةِ. 
َال : قیا س مال الصَّبِيّ عَلَ مَالٍ البَالِْ في وُجُوبٍ الرُكَا گا فيه بنَاءٗ عَلَ أ 


C° ڌا‎ 


2 


المَرِعٌ هنا مال ل الصَبيٌّ وَالأضل مَل الباِغء وَحَكُمْ الأضل ب الرَكَاق 
وعِلتة نه مَال تام 

وَهَذِِ الله بذَاَِا مَوْجُودَةٌ في الفَرع» وَھُو مَالُ الصّبِيٌ» هيبت لَه تفس 
اکم وَهُو وجُوبٌ 0 


وَلَكِنَّ العَقَلَ يُفَرَقُ هتا بن الصّيِيّ وَالبَلِغْ' ٠‏ پان البَالِغ قاور على وُجُوہِ 

معز بيه مكل ہیر حع تخار الین لبس كيك ل بط 

العقل هُنَا رَفْع الرَّ و عَنْ مال لصي اني مال الباِغء ويه قَالَ ابو حَزِيفَة. 
Sg‏ _ 


الحظر والإباحة 


ل 





[ۓ 
الحظروالإباحة 6 ۱ 
٠‏ © 0‘ 
مَعْنَى ا حظر: مَأخوذ مِنْ ١حَظَرٌ‏ النَّىّْءَ» بِمَعْنَى مَنَعَهُ وَمِنْهُ الَحظورُ بِمَعْنَى 
المتْوع. وَالَْظِيرَة؛ لِنْعِهَا مَا فِيهًا م 


مِنَ ا روج عَنْهًا. 
مَعتى الإِبَاحَةَ: مَصدَر ابا الشَّيْءَ إِيَاحَةَ بِمَعْنَى اجا 
وَالمبَاحٌ: مَا لا ثاب ولا بَعاة 


o 


ره بعد ملعة. 
قب لا عَل فِعْلِهِ لا عَلَ زوء كبس هَذَا التب 
أو ذاكء أو الكِتابة بدا الم َو غَيْهِ لِلدَرْس 
وَالَحْظُووٌ: ماباب عَلَ زک امالا وَيُحاقَبُ عَلَ عله كَالس رق وَالقلٍ 
الأصل في الْأَشيَاءِ : 


في الل في الأَشْيَاءِ عل أَقْوَالٍ؟ 5 


-١‏ فَوِنَ الاس مَنْ يَقَولُ: الآَضْلٌ في الأَسْيًا ياءِ بعد بَعْنَةِ الرََسُولٍ گا هو 

لظو إلا ما باه حه الشّارِعٌ وَآَجَارٌ فِعْلَهُ او تا 1 وله إن 1 يُوجَد مِنَ الشارع مَا 

يدل عَلَ الإباحَة بَقِيّتِ ت الأَشياءٌ على انع أَفُوَالّا لا وَأَفْعَالَا ۰ 
1 - وَمِنْهُمْ من 


بَقُولُ: الأَصْلُ في الأَشْاءِ الإبَاحة بَعْدَ البَعََْ 
۶ رع وَحَظَرَهُ الأول الواردة عله 


2 
52 
2 و“ ال ما 0 
سے 7 
ت 


۲۱ 


۲۰۲۳۲ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ود رو د 


5 ٠ھ‏ ۔ و ہث ور 
إِنْ كات الأَشْيَاءُ ضَارٌ E‏ 
8 و و یھو 9-091 ا ر2 و و ر 
وَإِنْ كَانَتْ نَافِعَة الال نيق ا لجار وَالإِيَاحَةء فتكون حَلالا. 
iS‏ ےه 7 5 07 5 2 2 
أمًا قبل البَعْتَِ قلا حُکُمَ يعلق بأَحَدٍ لا مِنْ حُرْمَةٍ وَكَا مِنْ جل؛ لِانْتمَاء 
ES‏ 0 
عَلَ فِغْلٍ مَيْءِ از تزیہ؛ لأنّ الله يَقُولُ: و کا مو سی تک را 4 


.]1١6:ءارسإلا[‎ 


af‏ 0 2 ہے ے2 9 ی ر یئ م دم گر E‏ م 
0 رَسُولِنًا پل لاحيّاء 


السزع» بيغ اک ٤‏ الشَّرَائِ» وَكَالَ تَعَالَ: لونلا َك الزكْر لبن 
لاس ما رد إل 4 [النحل:؛؛] وَقَوْلِهِ تَعَالَ: وَکا ڪات اه لل َون 


وو س 


بعد إِذْ هدَنهم حى ب لهم ما یتقورے € [التوبة:١٠٠].‏ 

وَمَعْنَامَا أن الله لا بذجل قَوْمًا نی الصَّلَالَة وَالَعْصِية بَعْدَ لوجي وَالإِسْلَام 
حت يب م الَعَاصِي» وَمُوجِبَاتِ الضَّلَالَق أيْ: لا يَكُونْ مَا يَدْحْلُونَ فيه قَبْل 
الان ضَلَالَه وَمَعْصِيَة فَلا يَكُونُ حَرَامًا 

وَعَلَيه: ا بر جب ود 
علا على ما گان علب العربُ ِن عِبَادَة وان فهو تاج عِنْدَ البَْض؛ للا 
السَّابِمَة وهو في الت ر کا قَالَ الس في شَرْح مُسْلِم. 

x Sg ga @— 


ہی 


الاستصحاب ۲۴ 


٠.6 9 








اقحات استفعال: 


کہ عي 


رقا لع بطل مت 

وف اصْطِلاح الأسُولِیِنَ يُطْلَقُ بإِطْلَاكَينِ 

الأول اتات حکم العَقَلٍ بِالبراءَةٍ الأضلِيّة قَبْل الشّرْعء وهي الاه 
ال اا لف وار د 

مِثَالهُ: أن ن كم المجتَهدُ بعَدَ بعَدَم وُجُوبٍ صَوْم رَجَّب بَعْدَ أن يَيْحَتَ بَحْنَا 
يدا يِفَذر الق عن ليل يُوحِبُ صَوْمَُ َا ياه البَتُ في الور عَل ليل 
یی و ےو وأصدر حَکمَه بعد عدم الوْجُوب؛ أن التَكْلِيفَ 
طَارِىٌ» ولا کون إلا بدلِيل. وَعَيْتُ اعد الیل يعم الف 

1 القَوْلُ في تفي وٌجُوبٍ الصَلَدة السَادسفق إن شرع لم يذل | إل 
٣‏ یہو ميت لِلوْجُوب فی ف بى عَل التي الأَضِل. 

وَإِذًا أَوْجَبَ E‏ وَمَکذا۔ 

الثاني: الانتصحات المشهوةة 


وَهُو تُبُوتُ آمْر نی الزَّمَنِ الثاني؛ لوه في الرَمَن الأَوّلٍ. 


€ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
ودسژجمەممسسہىٔەمسسشسم٦عمسموس-سسٗٔمےمسسبحعصے+وسستےو‌سموو‏ نج .چرٗیڑبپژسسسسسسبدك‌‌ستہپوپ15 جس پمسسجچٛس“‫ػ٘]پبسسبٌصً<“"ںوج+سمص+صےححمسوسوسین+سمجسستت وس ہسوسو ڪڪ 


00 7 بِدَيْن ٠‏ قيمَة ملف فَالهُ گم پاشیمرارہ في الرَمَانِ 
الثاني؛ بوه في الزَّمَانٍ الأول ختی تَفْرْغَ الدع ب بأڌاءِ مَا عَلَيْها 


عَدَمُ وُجُوبٍ الزَّكَاةٍ في عِشْرِينَ دِيئَارًا نَاقِصَّةٍ الوَزْدِء روح رَوَاج الكَامِلَة 
بالاٴتیضخاب؛ لأا 1 تچب الزَّكَاةٌ فيا عَلَ عَهُدِ رَسُولٍ الله گلا فَتَسْتَضْحِبٌ 
ا ہت و ا 
لِمْبُوتِ عَدم الوّجُوبٍ في الرَمَنِ الاو 

حُكُمُ انوع لأوّلِ: ائه حجّةٌ يٍبُ العَمَلُ بو جَرْمًا. 

حُکُمْ التوع لثّاني: HE E‏ ححجّة عِنْدَ مَالِكِ واخ وَجَمَاعَةٍ مِنْ أَصْحَاب 
الشَّافعِيٌ وا فة واا كلمي 5 بوا إل اه لیس بحُجَّةٍ. 

وا الفقهاء عَنْ مَذًا الأضل بِمَوْهِمْ: 

0000 م 
إِجْمَاعَاء وَإِنْ إِنْبَانَا فهو على الخلافي. 


ترتیب الادلة ۲۲٥‏ 


2 0 و ہے ي ي لا 
| | 8 ترتيب الآدلة 8 ۱ 


‘6 9 ه٠‎ 





ے‫ 
€ کے 


إا اجْتَمَعَتْ أله لَدَى الْمجْتَهدِ. 

() وَجَبَ عليه اَن يُقَدّمَ الوَاضِحَ العْتّی عل فی الَتَى» د يعدم الظَامِر 
عَلَ الموَوّلِء وَيُقَدَمَ اللَفْظَ في الحْتَى الحقيقيّ عَلَ الَعْتّی المجَازِي. 
َإِذّا قَالَ الشارع: کس صَلَوَاتٍ كَتَبْهُنَ الله ف اليوم وَاللَْلكَ قا ْمَل 
على الصَّلاةٍ المَّرْعِيّة لا اللوي وهي الدعَاءُ. 

سر وو لل الو وار عل ! الآ دإ إِذَا 
کان الَْوَايَڈ عَامًا یحص بِالآحَادِ کا قَدَّمَتْ عَائْسَةُ وتا فَوَلَه تَعَالَ: وول 
رر وازرة وزد أخریٰ € [الإسراء:15] عل حَدِيثِ عَيْدٍ الله بن عمر يعنة: 
ايت لَيعَذّبُ پبکاءِ أَهْلِهِ عَلَيْها. 


1 3 


٤ 


وَإِذَا کان السار عَامًا حص بالآحَادٍ کایة: « وسیک الہ ف أؤلاد ڪب » 
3 ہے ت 75 و ت و 
[النساء:١١]‏ حصت بِحَیِیثٍ: الا یرٹ ا سلم الكافِرَ وَلَا الكَافِرٌ المسْلِم». 


سے 
ص 


(ج) وَيُقَدَمُ انط (قَوْلُ الله وَرَسُولِه) عَلَ القاس إلا أَنْ يَكُونَ عَامًا 
فحص بِالقِيّاسٍء قلا قِيّاسَ مَع وُجُود الْنصض. 

فلا يُقَالُ: إن الح بيلح بيه سالد و 
الم في كُلّ» وَلَكِنْ يَصِحتخْصِيصٌ الت القاس مِثْلُ: ۷ي الوَاجِدٍ ظُلْمٌ 


۲۲٦‏ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


وة ورو حو مو لذ رو سه ود و 
اوہ مک در رت و فَإنَهُ لال دم ولا عفر 


قیاسًا عل عدم رلا أف يدليل: فلا تقل شا ی 

(د) وَإِذَا اجْتَمَمَ قيا ان ذم اج بنا عل اهي يقد م قياس العل 
عل قياس الشبَے؛ لن العَفل لا جور کے i‏ ره في الثاني. 

مال القاس الجَلِيٌ: قياس خْزمَةِ الضرْب على خْزمَةِ التأفيف التَقَدمُ 
قياس الشَّاةٍ العَمْياءِ عَلَ السا العَوْرَاءِ 4 

ذا کات الشَّاةٌ العوْرَاء لا یور الأضحِيّةٌ چا راهنا حَيْتُ لا رى كُلّ 


مرَاعِى» فَالعَذیاء اَی في کَذا اء ری ا بر المرَاعِيَ بتَانَاء کون أصّدٌ 
مُرَالا۔ 


ذا 


(ھ( ِن وج نص من تاب ا سنة د يعر العَدَمَ الأَضيلٌ اتی باسؾتصحاب 
الال -وَجَبَ الْعَمَز بالنص. 

(و) وا بو جذ مي انا عَدمَ فَْحْمَز اعدم الال الس ِاسْتِضْحَابٍ 
الخال» كَعَدَم وجوب صَلاةٍ سَادِسَة ا وجو صوم عدب 
اسْتِقْصَاءِ البَحْثِ عَنِ الُوچب گا وَعَدَّم العْْورِ عَلَْ 


وھ چ جه 


الاجتھاد ۲۲۷ 


© الاجتهاد © 
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َم بل الع في فِعْلٍ من الأَفْعَالِء وََايَكُونُ إلا فِا فيه كُلَة وَمَشَقَه مَشْقَة 


و 2 


يقال: اجتَهَدَ في حمل قِنْطَارٍ مِنَ ا لخديب وَكا يقَالُ: اجْتهَد فی حمل حَرْدَلةٍ. 


وَشَوْعًا :بل اليه الوْسْمٌ في طَلَبٍ الم بحم مَرْعِيبِحَيْتُ 27 290 
َيِه العَجْرٌ عَنِ الَریدِ 
حکمه : 


> ور 


(أ) قَذ يَكُونْ وَاجِبًا عَيْيًا: ِا حَصَلَّتْ لَه حَاوئة وَأَرَادَ معْرفَةَ حَُكْهًا. 
اؤ حَصَلَتْ لِعْبْرِهِ وَسْعِلَ عَنها واف فَوْمهًا. 

(ب) وَقَدْ يَكُونْ الاجْتَهَادُ كِمَائيًا: إِذا كان هتاك عَبْرُهُ م مِنَ الْجْتهدِينَ و 
بے ل لط ے‫ رکه كله 
يخا اموا كَشَأنِ گل رض كِمَا 

(ج) وقد يَكُون مَنْدُوبًا: كَالِإجْتِهَادٍ في حُکُم حَاوِئَةِ [ تحصّلء سُیْل عَنَْا 
م سال 

هَل المتَهِدُ بخ وَيْصِيِبُ ؟ 

إن كان الاجْتِهَادُ في القُرُوع قَمَدِ اخَتْلِفَ فيه: 


1 


۳۲۲۸ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


و 


ہے ہے 8 و م : 3 سر ےہ 1 
فَقَالَ بَحْضْهُمْ: کل ُتھد في الفرّوع مُصِيبٌ وَعَلَيْه. فکل تج متَهِدٍ فِيهَا له 
أَجْرَانٍ إِنْ بَدَكَ غَايَةَ وُسْعِو مُسْتَكْوِلَ الله وَهَذَا بنا عَلَ أَنَّ حم الله في حَمَّه 
وَحَقٌ مَل واد وَهُو ما ّى لي اجتهَاده 
وَقَال يدث فو کی م 1 ف المرُوع 3 3 1 حَدیث: امن اجتھد 
َأَصَابَ فَلَهأَجْرَان؛ إِلخ. 
۱ ۱ وو ارز سے و 
وَوَجْهُ الذّلیلِ أن الي يك حَطَا المُجْتّهِدَ مره وَصَوَبَها 
هد مُصِيباء وَهَذَا هُوَ الرَّاجِحُ 


وَإِنْ کان ڑا 5 الأصول الکلامیة: مية: (وهي عَقَائد التوحيد) فلا يصح 
أَنْ يُقَالَ فيهًا: کل مته مُصِيبٌ؛ لِأنَّ ذَلِكَ يودي لى تَضْوِيب أَهْلٍ الصَلالَةِ منّ 
النصَارّی في قَوِْهِمْ بِالتَْلِيثِ e)‏ أو: (الأبُ.. وَالابن.. 
روځ القدُسٍ). 

وقول الَجُوس کین اظَّلمَةِوَالُورِ» فيان ارجا وکوا العا 

وَكَقَولِ الكُمَار ل يهم التوجيد وَبَعْنَة ة الرْسّل» وَالَحَادٍ في الآَحَِرَقِ 
مج 7 وی مِنْ اريم م أَحْيَاءً. 
ٿه كَتَفْي كَلَامِهِ سْبْحَانَه وهي عَلق 
أفْعَالٍ ما کے َي في الجر ۲ غَيْرِ ذَلِكَ. 


اسن ے۔ 1 کو ۔ س کت کپ ےریےہ ٭. ے؟ كوس سوي ک٥‏ ويسم 
وكقول المعتزِلَة: إن مركب الكبيرَة كَالزَنًا وَالقتل في مَنزلة بيْنَ المنزلتَيْنِء 
الان والكفر. 


۲۲۹ 


الاجتھاد 
وَأَهُل اسه يَقُولُونَ: إِنَّهُ مُؤْمِنٌّ نَاقِصٌ الإِيَانِء وَلَيْسَ هدا عَل بلط الال 
وَعَرْض آرَاء الُحْتِفِينَ. 

شروط الُجْتَهد أو المفتي: 

من شُرُوط مَنْ يُوصَفٌ بِالاجْتھَاد؛ ليَكُونَ ألا لاسْينبَاطٍ 

مِنْ شُرُوط الُجْتَھد المطلّق ما يني : 

() أَنْ يَكُونَ حيطا بالفقَهه أُصُو و کت 
مِنْ هَذِهِ المُرُوع؛ عَنَّى لا يَذْمَبَ إا راي 1 يقل خد منم ميَعْرِفَ مَذْمَبَ 
تاس ا ا ' 

(ب) اَن يَكُونَ عَا عَاياِبآيَاتِ ت وَأحاديف الأخگا» ملا بمَعَاني گل منها. 

(ج) أَنْ يکود عَارِكا بأ صُولٍ الف وَعِلم التَّوْحِيد؛ للم بالآرَءِ الصّحبحَةٍ 


وَغَيْرِهًا. 

۴ مه ھ 21 ہے وس 2 و ےن و ت 
(د) أن یی ا وت واسيّات النزول» وَشْرَط المتواتِر» 
ل في اجتهَادِهِ عَنِ الإجماع. 


(و) أَنْ يَكُونَ وَاقِمَا عَل مَا نَا ج اليه ساط الأخگام مِنْ مَظَائمَاء مِنْ 
َو وَلْغَةِ وَغَيْرِ هما وَيَكْفِي ان يَكُونَ مُتَوَسّطَا ني ذَلِكَ. 


(ز) أن يَكُونَ وَاتِمَا عَل عِلْم امصْطَلّح؛ ِف ابو منْ رِجَالِ ال حي 
ارود نهم تتفي أن يرجم م اک ما دُوّنَ في دَلِكَ فيا اشک عَلَيْهِ في في التب 


سے سے 


۳۳۰ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
عي 4 0 سرک ہے مھ 
ما شروط الاعَتََادٍ على فتواه: 
مها ان ن يَكُونَ عَذْلَاء يط بمَدَارِكِ الّرْع» وَكَيِْيّ الاسْتَبَاطٍ الصّحيح. 
فِيم يَكُونٌ الاجْتِهَادُ؟ 
للع ںی و 2 وس کم of‏ . ہپ >5 # 
یکون الإجتهاد في كل حكم شرعِي ليس فيه دَلِيل قطعي. 
أحكام 1 7 لمجتهدين: 
۶ 00 5 1 ,° 3 3 و كر کہ 2 مجه لج 
جرف ات رت 
بَعْدَ ذل غَايَة الوْشع قلا إِنْمَ عَلَيّْهه بل لآ له ارات عند من بقول) #الضيت واخ 


3 


وَكَذَا عند مَن يَُولُ: كل مد مُصِيب. 
(ب) الُجْتھدُ 5 لو الفقهيّة الَعْلُومَةِ مِنَ الڈین بالضُرُورَةِ كُتَحرِیم 
س ره وا ل کہا ارک 
(ج) الْخْطِمُ م ِن الُجْتهدِينَ نی عم الام إن أخطاً فيا علق بلله وَرَسُولِ 
فهو كَافِرٌ. 


(د) حط في أُصُولٍ الأَولَِ كَكَوْنٍ القاس وَحَب الواح حجّةٌ -آبِمٌ 
وو _ 


الاستفتاء والتقليد 5 


لا 2 
| ب الاستفتاء والتَقليد ۲ ۱ 


.0 Be. 








ا ہو 


الاشيفتاء: طلبُ الفتیاء وَالمسْبَفتِي هو املد 

وَالتَقْلِيدُ: وَضْمٌ النَّيْءِ في العْنّ مَمَ الإحاطة بو وَيُسَمّى ذَلِكَ قِلَادَ ثم 
اسْتْعْمِلَ في تَفُويض الأَمْر إلى الشّخْصٍ. 00-0 2ے 

وَاصْطِلَاحًا: فول قول العَيرْ مِنْ غَيْرْ حَجَة يَذْکُرْمَا (أي 0 
الل بن رل العام نّ قول لفت وبول حبر الواح وَقَبُولٍ القَاضى قَوْلَ 
الف 

را نُسْتَفْتي افُقَلد: 

ألَايَكُونَ ِن أَهْلٍ الإِجتِهَاد قَإِنْ كَانَ مِنْ أمْلِ الِإجتها ِھَادِ فَإِنّهُ حرم التقليد 

RLS‏ لگ اور عل الال ومر 
الِجْتِهَادُ قلا یبر إل البَدَلِ وهو التقليد. 

هَل قَبُولُ قَوْلِ الي لا يُسَمّى تَفْلِيدًا؟ 

إن فلن إن الي يل كان مول يالقاس (الاجْتَهَادِ) فَيَجُورُ أن يُسَمَّى 
بول قله تقلِيدًا. 


)١(‏ أي: القول. (مؤلف التعبيرات). 


۲۳۲۲ التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
وَهَذَا مَبْيِيٌ على قَوْلٍ مَنْ عرف التقليد باه بول قَو ل الغَيْرِ بلا حَجَةٍ 

ها کیا تَقَدَمَ. 

6ت 20 سح له >ه> مھ ےو مو سه اک ہک fiz‏ 

وَإِنْ فلنا: إِنّْهُ يكن لا هد ولا کان يقول عَنْ وَخي کیا قال تَعَالَ: ٭ وبا 
ق عن او © إن ہُو للا وی يو 4 (النجم:٣-٤]‏ وَالَعْتَى : مَا يَنْطِقٌ للا عَنْ عبر 


ےه 


او ۔ 


خي إِنْ مُو -أيْ مَنطُوقة - إا وخی يُوحى إِلَيْه به مِن رَي. وَعَلَيه: E.‏ 
ول َوْلِهِ تي لاسْتنادہ إل الوّخي . 
هذا ري مني عل أي من َف اَی :بول قَْلٍ اال وت 


عل مَأَحَدَهُ في ذلك ا أَيْ: رامول گلا غرف أَنَّ مَضْدَرَ أَحْكَامِه وَأَقْوَالِه 


وَالصٌحی اول وهو أن الى يكل اجْتهَدَ. 


ع مھ 
| 


(أ) منھا: رأيه يه في سارى بر ورل القرآن فيه براي غُعَرَ وَعُوتِبَ الرّسُولُ 
كد فيه ط ماکات ی أن و کنل أسَرَْ > [الأنفال:۷٦]‏ 5 


۲۳ 


الاستفتاء والتقلید 





اذى أو ر النَخْلِء وني إن لأبغض ي اللي عَنْ عَْوَةِ بوك 
21 لم اوت لهم © [التوبة:١٤]‏ إل عبر ذلك إلا أ أنه پا 


ص 


1 خطأ؛ تنزيهًا ےک ےہ 
0 مم ۲ میں 
-أى القرآن- إلا وَخیٌ يُوحَى. 
خكًا 


(د) ومنه 
فتزّل: #عَنًا اللہ 
لا يقر عل - 
وَمَا يدر نطقه بالقرآنِ عَنِ الموّىء إِنْ هُوَ 
مَعتا الله تَعَالَ بالقرْآنٍ العَظيم وَوَفَمَنَا دايا لِلعَعَل ا فيه مِنْ 
واداب وَمَواعظ وَإِرْشَادَاتِ ۳ " 

تا حم الَبْعُوثِ رَحْمَةَ للْعَالنَه وَعَلَ آیہ وَصَحَابَتِه 


ت0 الله عل سَیّد 
مل پت َب العَالمینَ. 


رباع إل يوم اين وَا حَمْذ للہ 
بسع 


0 


۱ 


— N 


ap 


فھرس الآيات ۲۳:٥٢‏ 





اعا کیٹ وها ف الک 4 7 ا ا 
ف(داخیلوا ووک 4 کا کے رص صصح TOT‏ بت 


لے يكروت اذهب وَالْفْصَةَ ولا يُفِفُوسَا ف سيبل الہ مَبَيْرَهُْم 
بداب اير 4 Ae‏ اا EV‏ 


لون ين شی إلا سخ عرو ولكن ا د مم لفقَھونَ تَِيِحَھُمَ 4 کل ا و ا ا یت ا ا 
خد ین أمْوظِم صَدَكَهُ تطهرهم وركيم یا 4 ا سا ا ھک 


فا الو کات عل الْمُؤّمِيي رت ک کیا عَوْهْوْكَا 4 0 TO‏ 
« ولا قروا از 4 اضر یھ اس هم ا 1 CE‏ 


#فإذا وجت جوا € 11 FALSE SA‏ 
19 کشا ما پک : ابآؤكم ين السا 4 007 CERES‏ 
$ ولا نائوا آمو لم یتک بالبتطلي 4 ET‏ 060 


فیا ارين مامتو إنما لتر والمییر والاصاب ولام رجش ین عَمَلٍ الشيطن فأجينبوه 

لک قلحو لحر 4 نت ل DEE‏ ہے 
ت 2 ے‫ 5 ہے 52 خي 0 رص 

رمن مرت الل التب لَحِدُونَ مه سحكرا ور رنقا حستا 4 ا ا ا ا ا 206 


وك عب الحَمر وَالْمَييِرٍ كل فِهمآ إثم كبير وَمَتَفْع لتاس إا 

كير من تمهتا 4 وس ال ل ارام جا الس لك O AAR‏ 
کر أ الصلوٰہ اسر م کری حى 
تی للخ ایی 4 ے ‏ ے ےت حر مس مت 


۲ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 
« ولا تفریواً ال تم کان فحِمَهَ وسا سیل 4 a a‏ 
EES‏ تضق أن يكن قن لعو ين تعفر ٦۷5‏ 
#وقضئ ريك ألا تعبدوا إلا ا وَيألوَِدنِ إِحَسَنًا 4 O SS es‏ 
2 ے ص رص میں ر سه رم 
« کل ذلك کان سیه عند ریک مَکروما 4 EES‏ 


وال أله البَيْمَ ¢ مل ام مس مت ا BL EL GR‏ 


xd 7 3‏ رمع ر4 ہچ . م 
« ذلك بات الله هو الحَقٌ وارک ما دعوت من دونيء هُو الكل 4 Ess.‏ 


مي سم 


« وَالْقََرَمَدَرْتَُ ماز حى عاد کالئیونِ مدر 4 as‏ 


لا انه ببسط الرزق لمن يناه ويقَيرٌ) OE‏ ا N‏ 


ونه رکم مَنْ بطون أنه لا ملو مَیکا 4 VASES RAS‏ 
ايها الاش مُلَمَنا مَطلقَ اَل رِ 4 008 EA‏ 
زر الى بد تا الکو ته سد ور أفرزت عند » الوم ل ال 
ميل َه من سخرهم ابا تی 4 و یئ سی لئ 0 
< هو أنه اليلق ألبارئ» اا NS‏ 
« آم عُيِشْا من عَيرِسَْءِ آم هم الکیثیے4 000000101011118 0 00 
هل اق عل ای جين يْنَ الدھرِ لم یکن شَیکا مَدكوْرَا 4 ORS rene‏ 
يب ءَادَمَ حُدُوا زي ند کی مَس © ا 
#أفل كلما » حا گا شی نے ےت IIT‏ 
لہا انت » اا د 110101 اذ 


«لا کلث الد تسا إل وک » چرس جن سا سد 00010111111 


واا لنَ انوا کا وى لصوو بن بوم الْجْمْمَةَ كَمَعَوا إل دک او ودروا 


سج ص 
يع اه 


فھرس الآيات ۲۲۷ 





٭وَاَقَیلُو موا الصَلَوْهَ وَءاوا الکو ¢ سس مٹسس en‏ 1[ ر۹۹ 
« ولا قف ما لس لَك يو. عِلْرٌ 4 شس رس سس سا سے ۹58 
وا تمش ف الْہّض مرا 4 سس سس سس سس امش ْحسس ت۹5 
#ولا قروا مَالَ الیتےم الا الى هى لَحَسَىُ » سی سم 000011111 
« لد کان لک فی رسول الو اسوه عَسَنة 4 a SASSER‏ 55 
ڈاٹیٹا الصكرةت» E PR Rata ee‏ 


واوا الک 4 امورو م ا 1 
رأطيعوا أله وَرَسُولَمہ 4 E RAR‏ 


وا مرم الوط 4 1011100 1070017171« 
« ولا دقرا لر 4 ٠ Ese ees‏ 
فاقوا لمت کہ نَ يت وجدشوخر وخدوهر واخصروش وفوا لهم ڪل مَرْصَّر ).. ١۰۹‏ 
لَالرَجَالُ ومُورت عل السا 4 OEE‏ ذ1[ذ[ [ 1 1 001 
جسسر ا کھ ا ا E O‏ 
«فاقئلواً المشركينَ 4 یرم ھسس شس سس شس سا سم اا 


وون أَحد دي الف کرک اجار اه خی سمح كلم ألو ثم أله ممن ... ۱۰۷ 
9نَكَمَربهَه إِظمام عکرو مسك بن أَوْسَطٍ ما سُظْمِمُونَ آهليكم أو کسوٹھم 3 


رن ایی سور تسگا اسم ھتاس As‏ 
«فصِيامُ تن أَينّامِ 4 کو سم موی 1[ [ذ[ [ [ [ مات 
کان جاک اق بدا َا 4 د 000172 ARENA‏ 
لبنس لِلظَدِلِمِينَ بدلا 4 سکس سس سد مس سح سس کت 


4 شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


فان لصاو کات علی المومن كتنبا مووا 4 نت ہم 1 
وما من دار في لاض إلا عل آنه رِزکُها 4 ۵ 7.تٹۓیچٰ یی 


سس ٹپ :9303:3 و و ر23 


2 کے یہ رے ۔ 2 ےے> صوٰحرص مم کے روک e‏ کے سے ے و 
$ وما كان ربك مهك القرئ حق يِبْعَتَ ف أمَها رشولا بنلواً عله َاييَنا وما کتا 
مُهَل الشرت إِلا وَأَهْلُهًا ديكوت 4 a OO E IE‏ 
دمر ال لهم فر أمَنهَا 4 1 1 1 ااا 


2 


ليس کیٹلو۔ کی2 سس سس لال 1 1 1 1 1 1 1 ستئ ۶ 
$ وَسَلٍ الفََیَة 4 ا 1 11[ ت۸ا 
چدارا برد أن مَس فَأَقَامَهُ ی4 مسا ساسا تی سا سب 80160 


او کے أحد مَنكم ين لاط 4 امو مہ اسیو گا 


سوب e,‏ سے لا لع له 2 سن ی2 


ریا أغُفر نا دتا راا يذه أَمْرنًا وتيت أقدامتا وأنصرتا عَلَ أَلْمَومِ كدري 4.. ١١٤‏ 
«كروأ میں بالط 4 0000 صط1ط«1 
« یلا إل یکم وَأَسْلمُوا له 4 1 ER‏ 

وليعقواً ولصفحوا 4 00 E E‏ 
«وَلْتَك منك أمه یدغوں إل ابر 4 295۶ صتوىى,ء۰۰ ۲۶و۳0 

50 


يعوا اه وَأطِيعوا ارسود وول الأ نگ » A‏ 
#وليعفوا ولصفحوا 4 SEAS E‏ اھر 


فھرس الایات ۴۹ 





وبع فيا الاک أنه الدَارَ ال 4 1 10000[ 
«وَاطيعوا الہ وَرَسُولك 4 لناب ا تعبات انمق اعافد ساس 5۷ا 
ہے تب ا شوہ 
وهم إن عتم فوم حا رٹ تار جک کٹ ح ات کٹ مت ساد سد وت 
ولذ يعون اَلْکتبَ هنا ےت سس EA ea‏ 
وشم إن عم فيم کا 4 RE‏ 
ودا حل َاصطادوا © ارہ 000 ہی ٤9١‏ 
« ييا الین ءامو لا میلو سَعثيرَ أله وَل ابر كرام ولا اتی ولا الک ول 
مين ايت ارام يعون فضا من 5 ريم ورضواذ نا وڌا عَلَم فاصطادوا 4 (OV.‏ 
« فا يت اَلضلوَةُ نتروا في الْأَرضٍ وَابنغوا من مَضْلٍ َه 4 مس رر o‏ 
«إذًا ووت لالوم من بَوو الْجُمْعَةَ فَأسْمَوأ إل ذ گر الہ ودروا اليم » گنی ۲8 
نشوا في الْأَرْضٍ» اال ا سا س ھا اکم الام VOT sR‏ 
اموا ألصَلرةَ 4 OE I‏ 
2 89 اس مس اسم ES‏ ۲۵9۴۰۰۸۳ 
طعا عَکرَو مکی 4 موس ا ت3۶ 
00 ْوَأ ای مَعْهْرَةَ من رَبَكُمْ 4 مھ اس شب SERR‏ تہ ۱۵۷ 
لا سیوا الْحَیرّتِ 4 NOVAS 1 11 AL DEES RSE‏ 
کا َا يض مآ ا٠‏ ح وت ال سی ےھ کٹا مقر او ۸ھ 
لثم لذا سا أخره: ک4 OAs ESR‏ 
ہما کان حح حُمَتہْمْ إل أن قالوا انتا بتابآيتآ إن كسد صو 4 EONS‏ 


اریت ن ار کے ک2 > ELE ERCAN ES‏ 


4 شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ول لنمْتَرِكِينَ 7 لن لا مونو اليَکَرَ 4 سرن ا۸۹ت ۷۷۴۱۷ 
«مًا سستکز في سر فَالوأ ر نك یں الْمْصَلِينَ » اک سی سد س امرس ON‏ 


ر ما ھا مُعَدبينٌ حق عت رشو ¢ ELE SS AES‏ 
حی بات لهم ما یتقورے © ما مم 1 0 0 
« وما متعم أن تقبَلَ متو مه إِلا ان حكفروا اللہ ورسولو۔ 4 جس کا 
« قل لين كفروا إن ينهو یکر لهم ما مد سَلَف4 الہ سد ا 
9 َيب يور ألدبن» RS o‏ م اا 
ول عل الذرت اما کیا کات ع فما تا ا5ا ما انکر وما 

جچشں یی کک ا ا سس ١١٦۱ء‏ ۱۷۰ 
فل من حرم زِيكة اک آل اخ لیبادوہ وَالطِيَبَتِ ین الرَرْقٍ هُلَ هى ليبن امنوأ نی 


الحو ایا حالم 0-0 Nie SARE Se‏ 
جرا يما گسبا تکلا من ال4 RE‏ اا 


پر او اکر ¢ مھ مہہ حایس مہ A‏ 
الوا لر تك یں الْمَصَِنَ لھا وثر نك نطهم الْيسكينَ 4 O O E‏ ا 
٣‏ ڪڪ في سم د سالھلا ہا ممیت O O‏ 
فارسا لا مُوَاخِذْنَا إن يتا أَوْ خآ 4 9 013272 0000 0 VSL‏ 
اما اليْنَ ءامو إذا وى لِلصَّلَوْوَ من يوم الْجُمْمَةَ فَسَعَوا إلى و الو ودروا 

آے ¢ ٹمس مھ سکس سس SEES‏ ۸۶۷۱۸۳ 
فان الإننَ تی خ4 178 ت۸2۸ 


فو فمن ن يعمل نکال کر ا رة ومن يعمل کال درو شرا 


فھرس الآيات ۱ 





9 نيل الْنْكزَِنَ ) سس مھ سس شش اا اال 
ون الہ لمحب » a‏ سرت 12 1 1 1 1 امت AS Area‏ 
ري الْعلِمِينَ » سم سس اسم 1 1[ 1[ 1 1 وس ۱۹2:105 
ابا ما تَدْعْوا 4 کن O‏ ا سار ا کت1 
اما توا يدرك الموت 4 کس مسوم ا 
فا جال ومو عل السا 4 کا سی ا ح سس ع٣ OE‏ 
ہت ما 0 0 0 ات ج5ا 
نما تدا کک ألْمَوْتُ 4 a‏ رسھہ 1 1 مہ اا 
0 اید وَصَدَفَ بد » AFR‏ 
وكيك هم الملفوت ¢ O‏ [ گا 
لا َي في كزير ِن تَحْوَنِهُمَ ¢ ةنم لخو ا و ا 10 
و ودَان انها یکم 4 کہ مت مس ْ6ت 
9 والدان ينها وڪم هَنَادُوَهْمَا قت تَآبَاوَأصَلحا فَأَحْرِصُوأ عَنْهُمَآ 4 ...€ 
«إن دو يرا أو تو 4 O a‏ ا 
وت ادس لمشركيت امارڈ فا ¢ Asena‏ 
وهل سے SÎ‏ امس یتیبرت۳۹9 
« وما رست إلا كانه يناس تما وكذرا 4 OE LE‏ 
لاخر في كثير يِن تَمْوَدْهُمَ » سی مس مس O‏ 
70“ يبي ةد سے سا O‏ ہا 
ل الإننّ هى حر (ی) إلا الَذِنَ اموأ ويوا الضَّلِحتِ وَتواصَوا بلحي 


صرصط رو 


وتواصَواً بألصَّرٍ 4 تر ا کت الہ تد لب ھت سح ظ1 


۲۱۲ 


< رل الملتيكة وار > 00+ 


شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


#افقووعم ...مو 10111111-3 کب یچچ رر رہی 


5 0 9 


# آهينا ايَتط الْتیّم ل) م 


ور و 2 


كئلوا المتركينَ 4 


«ولا تکرموا ییک 


وَرَبَتمُ عر لق 
«ولا کو المشْركتٍ حى يُؤْمِنَ 4. 


يتا الاش اَعَبُڈوا 
0 ادن کت 


سے مم سم ا 


على اليغاءِ اہ إن ردن 


من 1 وک ھب رط ر نپ و 
0-07 سو 


ے 


سے ڑھ سر عر حر مک 
لصتت من الذي 


ولا تَدكحُوأ المشركتٍ حى حي توم 


طز ینش ٹیک 


و 3 اود کب ! 2 


وم دوا 44 
يام ان ءامنا ا 


مع عع معاي ا 


سٹسوپ وو ووو 10813323022323 1ب 


FORA 4 


فی حُجُورڪم ين اڀ کم الى دَخَلْكُم به 4 07 
«وانْحُصتُ من أل أونوأ اکب ین كبلك » م ا ا E‏ 
رَبك ای عَلَفم 4 E‏ ا ال 
من أل الكتب والْمتْركِينَ في ار جَهَنّ4 ا و وا Cer‏ 
SSSR‏ اب 0011/1 
ر لا هن جل گج وا هم عو من“ A‏ 
ونوا الكتبّ 4 ORNS‏ 

سے ہیر وروي حا ھ 5 وى سی ہے ہے ووه 
فلا ے حعوهْن إلى ر هن ح و هم يلون من محمہممبببنیم٭م 
ِنْلُ حط السيين 4 0-۶ 
#وإن کے تی 4 ات سم ما ےمان سے 0110 
س وی 261644 کے ےم ری کو أده م 2 
جا کم لموم رت فامتجنوهن الله بإِيسْنِنَ فإن 
۸7 تشاع AS ER STARS‏ و و و کی اک ا لحو واه وو و 


فهرس الآيات ۳" 





« الرانية والزانى ادوا أ کل ود مَنْهمَا مِأنَدَ لدو eA‏ جا ال 
لن صف ما عل اَلْمَحَصتتِ یرے العَدَاب 4 و ا ا و و ا ا روا 
پل تفل کا أي » یکا سمل سس سک ماس سا اس ان 
ٍ الراِية وألزآن فاجلدوا کل ودر عنما ان ْدق 10011 مس ۲ 
لی صف ما عل الْمْخَصَدَتِ یرے العَدَابِ 4 جسھ 0 0 0 00000 
فلا تمل کا أي 4 1212121000 0 
فر رک 4 AT BSR E‏ 
إن قن فى جن وَبَ ر4 ا ٢۶۳‏ 
سز رق مت 4 ا امک تح تا 
ناته علا ءاخر تجار الہ تح لعي 4 ہج رام اریہ ۳۰۹ 
< ايها الاس إن كر في ریب ین البعثِ کنا حك کمن ٹراپ شم ا 

ن قةر کر من مضغا لف وبر ماف ۃک ace)‏ 


#تامسحوا بوٴجوٰڪم يديك هَنْهُ 4 ۰00097 
ویر یکم إلى المرافق 4 ریا کی کس سای مسوم شس ہ۲۸۶٣‏ 
9إطعام عَشَرۃ مَسَككينَ من أوسط ما نطوموں اھلیکم أو كسوثهم أو حَرِیڑ رَقبةٍ4... ۲٣٣‏ 


خر زین ین باك گن رحس مس سمائی جس بی ات ۳۸۸ 
« والمطلقت بریصے انمه له هرو 4 000000000 م 
پا" کد 4 TYRE Ee tA‏ 
امام تن أا 4 اک ا E a‏ ۳۰۳۰۷۰۱ 
#وأحل الہ ابيع َم ابا » کس نماض ماس سک تسس 0 


اد كد 4 ساد تایادہ کم 0 مسیس گ٢‏ 


4 


ط(وان تُبْشز مڪ رموش رڪم لا شيو وک 


4 


شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


تظلمورت 4 ا 


« اا ال ءَامنُوأ لا تأ ڪلوا اريزا اضما مُصَسَحَمَةٌ 4 ao a‏ 


ا 


دوحل الہ اليم ¢ لخو ا 


حرمت نک المد 4 yy‏ 


« فاذا قرأت السِان اتيد بال » SE‏ 


اٹلا تَتَعجِلُوه © شک کے تک ااا ا TEE‏ 
#الرَحمن عل المرش آستویٰ 4 می 1[ [ |[ ا 


dl 


لاخلق اوت ولا فى بے اجار تم أستوئ على امرش 4 00000 
« والسماء بیکھا بآ 4 EE‏ سست رشد اس 1 0 
وہنا ویک سا داد مس N‏ .۷٢٢ا‏ 


د3 


طول جییکا ےہ بوم َة وألسموث مَطْوِيت سمسیہ۔ O‏ 


ہم کے 


بل يذاه منسوطءان يتفق کف با4 2 , 0 12000000 


ەو 


٭لما حَلقَتَ دی 4 ARS‏ و للق ا ا ضا ا ا 59 15 


۔ھ ےرس 


َال بها بد » وص 1 1[ [ذ[1[ز[ [ ز[ 1 0 ا سنشت ۳۳ 
لمِنَا عملت أَيْدِينآً أنصتمًا 4 SESSA‏ سس ھی ۴۶۸۷ 
لال يوم يَكتَفٌ عن سَاقٍ وَيُنَعَوْنَ لی أَلشّجُود فلا يَسْتِيِعُونَ 4 EPL‏ 
< کا تيلا من الل ما يَبَجَمُونَ es‏ 1 1 1[ 1 1 0 اا 


. عرق وير 


« لین یشوت ليهر سُجَدا وقيمًا 4 ORTE‏ سض ا ات 


فهرس الأيات 40+ 





« تماق جُنويْهُمْ عَن الْمَصَاجِع 4 ا EE AEDS‏ 


۱ فصل لريك وأمحر» امس مھمسیھ أھ 1 151 1 1 سس سر ۴۲۵9۰۰۴۵۹۹ 
٭ اتل ما أو لک یک آلب وَأَم الصّسكرة 4 ا تھا الف کا اس اس ۴9 


« لذ کان لَك فی سول افو اسوه حَسَتة سم الو الع ۲۶۹۸۷۸۸ 
تاا ارول بل ما نر الیک ين رك 4 O‏ 
وعَنَا اه عَنلك لم لوت لر عق بب لاک الي صَدَها وکنا 
الكذيت 4 میمش ساد سم تہ lea SRS SEDER ESER‏ ۴۵۷ 
یس وو ا أن جات الکن ل وما بذريكک للد يرق 4 ۷۷99000007 


کر رھ مه 


ایا لی لِمَ حم مآ أعل اللہ كَ >4 ات سک سح اکن 


0 7 رس سم 4-آ ا میں 
وخی فی تفلك ما الہ مبْدٍ ديه وتخٹی الئاس وال أحق أن سه 4 YON as.‏ 
طئل هو اه اد 4 OT E a‏ 


وال ان كي تك نا © 1 2 أنه » مسمسصسمت a‏ 
- َك وفيت 3-7 لم ل وك ا اع مو م ا ا و 1 1 


لا مننرمک كلا کی ا لم کا ان4 زس سس لس تا 
ہے شروت درون يَمْلبوأ یا ٦‏ د 
اکا ع ایک یروا پان رم لہ یقت © ال حن لله کک م 


الك مك كا ول مم بت کو کین مان وَإن کن کم آلٹ 
ليرا أَلْمَيْنِ » VET e aS‏ 
عَم لله آم کنر تاوت اسم اب عَلدْ وا نکم ا 


۱٦ 


نے و رے ےصح سرهم 


7 صرہ ‏ رھ رع ژور 
کیرش واوا ما كمّب ا کک ووا 


عل وے 


حيط الأسوم من مجر ثم يما الام إلى ال 4 
ڪان ڃا لہ سیل إلا ما 
زل وره قُل انوا بن نوما إن كم صروت ) ee‏ 


8 
2 
٠١ 0 
ص‎ 


شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ہے مومهم سا ہ تم مم ےش 
حی ينبين لک الخيط الأنيض من 


اویل عل تَفْسِدءِ من بل أن 


5 ر 2 ریم کے سے ے ےم ص1 مص 
9رمن تَمرتٍ التخيل والا٥تب‏ ڈو منه سحكرا ورذقا حَسَنًا 4 ماس می تاس۴۷ 


سر ے ‏ ے۔ 


«ولا لوا روک ڪن بی اذى تو 4 


اب رر 


يها الین ءامنوا إا ودک لصوو ین وم الْجُمْمَةَ سوا إل در الو ودروا 


ےت ے ص لمعو دسلا ع وى ہے ہو ے 
“4٤. 5 | e ١ ۱‏ > 0 
لميع دیک حار إن تعلمون 


ع ممه 2 


9 ا قبت الصَلره فَأَنسَشِروأ في الْأرضٍ 
وَأبنغوا من فَضْلٍ آلہ 4 ش52 
« دا شی أَلصَلره 4 سرت 
سوا إل ذد الہ ودروا اَم ¢ ہآ 


اما لذن ءامنوا دا ووت لِلصَّلَوْوَ ین بوي الْجُمْعَةَ فَسَعَوا إلى در ات ودروا 


رع 7 ہم 5 مد دمو م کے َ‫ 0 
ایخ لك کے لک بد کن قکٹرة © هذا شیب الشكرا 


ع ہے 


ان روا في لاض 


يكوأ من فصل الہ وادکروا الله کیا لعل نفْلِحُون» i EO‏ 


اوی ہے سھھ 
5 


وم جم صد ابر ما دمثر حزما » 


جنا ڈنٹز حنم » 0701 
وولا َكل لاوا 70 
ا ُت التَتر؛ 4 0.7" 
اشوا إل وك آم ودروا الي 4 ا 


0 


وکا لیا دسف عن يم انث يَهه» 
لوم ملک سید ال ما دمر حرا 


ودا َكل کاڈوا 4 ...ےت 


فھرس الآيات ۱۷ 





#ولا تلوأ هم شہند؟ آبدا ؟ ايک هم لقيش کا ال الین تابو » ممح ال جا 
«وَالدِتَ بمو المحصئني ثم تر یاو ربمق بده باد وهز تسین جلد ولا تبلا لح دة 

ایا وأو هم انش 4 CRE‏ ےنتا 
ل يم لِم إِلَ ايل 4 SSeS‏ ان PAF‏ 
#فأعسِلوا و جوک اکال الا A Na‏ 


« جد التكيكةٌ كله اعون 4 مم ل ل گ77 


7- کم عن لوز 4 1[ 1[ 1 1 E‏ 
ہرمک ے ور لہ و ETE f‏ ے۔ > و ہے 
وان ور منڪَ ودرو أزوجًا وْصِيَّةَ لا 'جهم مُتلعًا إلى الحول عبر 


١َالِنَ‏ وة منم ودرو اڑب بن بون َة دمر رف 4 .. ۲۸۷۰۲۸٩‏ 
قد رَئ تلب وھک في السَماه 7 سو تہ 

َلْمَْجِدٍ الاو 4 کر سس رھد مد ھا سان اتا TAA SSAA‏ 
رك اذب هَدَى اة دنهم َة » 001 0 0 0 0 سس TAA‏ 
« كُيِب عَليک إا حَصَرَ َحَدگ الْمَوْتُ إن رك حَرًا لْوْصِيهُ لوين ولام 4. ۲۸۹ 
یڈ اه ف وکر ڪڪ 4 1-1111 001501212 AAD‏ 
٭ ان ول بیّت وضع للا کی ِیکة 4 سس سس سس ٢٢‏ 
٭ یڈہ ال نہ آزلکر ڪڪ » یٰ۷ 2 
« کیب لیک إا حطر اتک الم کک و وََلاَوْیْنَ 4. ۲۹۰ 

| 


روم لديو م 


ووا نون منکم وبذرون ازو 


0 
می‎ 
۶ 
١ 0 


ری سے 0 1 


«رَائرينَ تور منم ودرو ےت َة اَقَہْرِ وف © .. ٠۰٣ ۲۹٢‏ 


59ا جيم الرَسُول عقومو یں بدی مرن مد سدق NOES‏ 


۳۰۸ شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


أنففم أن دما ب دى تجو صَكََبٍ 4 O Cae ta‏ 
لوَعَلَ از يطِيفُوتَهُ ودي طَمَامُ مشکن 4 11 1[ 1 1 ز 1 E‏ 


کمن کہد هنكم ألدَّرَ ينه 4 قد اسن ا اساسا 
(إن کی نکم عِنْرُونَ یرون يمْلبوأ اتن 4 a‏ 


5 7 2 7 8 3 7 ےم 
ط ا خلت اله حك رع اک یک میا هن تق جک بالڈ سار نیما 


مانن إن يك کم آلٹ يغبا اَي بدن الو وه مم اصَّیرنَ »© ..... ۲۹ء ۳٣٣‏ 
« آل حَفَْفَ اَل کم وَعلِمم اک فیک سَمْقا 4 واس فص ناو ا ات 
لا ما ملک ننک » العا سم دس ھت کم ل ا 


7 جر ہے 5 24 ” مم سے کے کر مع عر م ہے سوس و 7 و 2 
ومن يِنَاقِقٍ الرسولٌ من بعد ما لبین له الهدى وتي عير سیل الْمُؤْمِنِينَ نولو ما 
مو 0 
تول وَنضَلوء جَهَکم وسات مَصِيرًا 4 نووا موا سي مق اا ا 
کس ھ 


فلا تقل لما أن © سو loo E‏ جات ت” 


2 م ےی ہے مو کی 


رما کا معذبین حى بعک رَسْولًا 4 مار مہ اش الہ تا Yee‏ 


لوالا يك لكر لين لاس ما نرد إل » E SAS‏ 


عع 


رما كات اله لل فوا بعد د هده حی بے لهم ما تقو4 وھ 
«ولا رر واد وزد أخرئن 4 FOOSE RRS‏ 
« وسیک اه ن أؤلدر کم 4 ککھمدھصمسھممس 1 1 1 ااا 


2 سار 


لفلا تمل مما أن 4 ONS‏ ےم 0 0 E SE‏ 
لوا یق عن امو (9) إن ہو إلا وى بی » سس ھا مسر 2۷ 
لا کات بي أن کو لهو أسَرَئ 4 ا ا ا 0 ااا 
عقا ال نلك لم ات لهد 4 9:00 ری 


ےیک _ 


فهرس الأحاديث والأثار 1 





فهرس الأحاديث والآثار 

نهعم سس الصفحة 
«أَعْلِمَهُمْ أن الله افيض عَلَيْهِمْ صَدَفَةَتُوْحَذُ مِنْ أَغْييَائِهمْ تہ 

نا الأغمال بالئيّاتٍ» ا 1[ 1 1 1[ O E‏ 
«الويرٌ حَق» فَمَنْ 1 يُوتَز فَلَیْس نا" صٔص ,سم 
«أعلِمْهُم ان الله قذ فرص عَلَيْهِمْ مس صَلَوَاتٍ في كَل یَوم وَلَْد e‏ 
یس عَل اسم في عَبْیو وَلَا قرسو صَدَكَة 307 00000000 
نی الرٌقَةٍ ُبْعٌ اْعْثْرِ) ااا ا ا 





الحديث 


0 
- 
ىم 
2 
سیل 
ان 


«ما مِنْ صَاحِبٍ ڏَهَب وَلَا وضو لا يودي مِنْهَا حَقَهًا إلا إِذَا ان يَوْمَ الْقيَامَة 
َ‫ ت ت 


ام امس ° 


صَفِحَتْ لَهُ صَمَائْحٌ مِنْ نَار...» ا[ EELS‏ 

يسرك أن و سورك الله ا سِوَارَيْنِ من نَارِ؟» سحمص حض 0 
وس صَلَوَاتٍ كتَبَهُنَ لله في الیم وَاللَّيْلَقه سور 1 1 ااا ا 
«تَعَرّفَ إلى الله في الرَّحَاءِ يعْرِ فك ف السّدَّم» POG Sa ea‏ 
«إِنَّ مُعَا مُحَاوِيَة ويه رَجُلٌ 0 لا مَالَ لَه َو جَهُم ضراب لِلنْسَاءِ -وفي رواية: ہلا 


اپ و 


دحا وی یں تی DAA SE‏ سی کرای ا تا ا ص۶۷٦‏ 


َم بِسَيكة فَلم يَعْمَلْهَا يٺ لَه حَسَئهُ كَاملَة قن esa‏ 
ys‏ َال وَالَقُولُ في التّار؛ ا 


فهو بتي فا في الوزر سَوَاءٌ» CASS‏ 
«قَإِذًا حى أَحَدَكُمُ الصَّبْحَ صل وَاجِدَة اورت لَه ما صل» ےننس ا 


۲0۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


«أَغلنع ' أن الله اذ ررض علي ۾ فس صَلَوَاتٍ في کل يوم وَكيْلَق OE‏ 
د لله رة لَكُمْ: قبل نال وَكََْة سوال وَِضَاعَةً الال THOT‏ 


«مَنْ راد عَلَ ذَّلِكَ فَقَدُ أَسَاءَ ءَ وَتَعَدَّى وَظَلَّمَ) ا مخ ا الو ا 2 
دھُو الاس کَتَلْمَة الشَيْطَان مِنْ صَلَاة الْعَيْده شش سج 01 
> للع < 

سََحَکُمْ وَمَسَّاكُمْ) 11111 EES‏ 
«إِن جتريل تا حرق أن فيها قذرًا» ان امت الما و اد لت اس کہ 
«إنَ الله حَرَم بَبْعَ ا مر وَاليَةَ وَالْریر وَالأَضْنَاَ ead‏ 
کل رط لَيْسَ في تاب الله فهو يَاطِلٌ» 0 O‏ 
E a 0‏ 


إا دَحَلَ أَحَدُكُمْ جد فلا يلس ختی صل رَکْعَتِن) مھ سھسیسو ت۷ا 
ِا صلا في رحالیگیا م َتنا مسجد عَاعَة فَصَلَیا مَكَھُمْ؛ اس یں 


ا يقل الله صََاةَ اَحَيِكُم إا أخدّتٌ حى يتَوَضَّأ» جس جمسوسمھ 
١لا‏ قبل الله الصّلَاةً بعَيرِ طُھُورا N O‏ 
نیا الأغَال بالات ملس ےم سس 1 1 Ne‏ 
كل موود يولد عل الفطرة فايرا تنا أو اة أو تان a‏ 
«إِنْ كان وَاسِعًا فَالتَحِفْ به وَإِنْ کان صما فَائرز ب ادس رن سغرت 3 


وگ ټی النبي پا عن َع حب الك نما O‏ 1 
«لأَكْضِين ين فيها بقضاء رسولِ الله کلذ للبت النضفٌ ولِينتٍ الابْنِ السدس 
تخملة لن وما قي َء E ET‏ 


کل ششکر کنر وکل مُشْكر حَرَامً) OO‏ ا 


فهرس الأحاديث والآشار ۵۱ 





ل نکر هر کر o‏ ت ہہ 


و 


دلا قبل الله ا 3[ ز ز ز ز ز ز 0 0 ز× ۷۴۹ 
ال متا وليه ع و ا O‏ و و 11 
«أَُسْلمُوا» ل وا الس OE‏ سیک تا 
«سَمٌّ الله وَكُل ِبَمِينك وَكُل يما يَلِيكَ» LER SERRA ate‏ 
«إنَّ اله قَدْ كَتَبَ عَلَيَكُمُ ا حح فَحْجُو 3 اھ مسا 1 OOS SEAS‏ 
«مَنْ عمل عملا ليس عليه أَمْرْنًا فَهُوَ رَدا ONES‏ 
نهم أذ لله فض عَلَيْهِمْ صقني أَْوَام؛ ُؤْحَذُ من أَغْتَائِهمْ تد عل 

فعَرَائِهمْ) Sloe SSA‏ 
«ادْعَهُمْ إل ال جید: فن أَجَابُوا قل الصَّلَاة إن أَجَابُوا إلى الَّا2؛ سم اتا 
«صل قان 209 SSSA‏ سس 19ا 
«مَا بال أَقُوًا ام َشْارطون د شُرُوطًا لَنْسَتْ ني كِتَابٍ اش» Nene‏ 
ال كلوط اذى ف كاب الله رال ا 
١لا‏ لوا ا جحلب فَمَنْ تَلَقَى قاری مِنْه قدا آئی سَيَده اسوق فَهُرَ بالجيّارِه ...... ۱۷٢‏ 
«مَن عمل عملا ليس عليه أَمْرنَا فهو رَد سس مہہ AE AW‏ 


رمه بورك ےئن 


«إنَكُمْ إِذَا ُلتُمُ: السام عَلَينا لينا وَعَلَ عِبَاد الله الصَّاحِينَ فَقَدْ سَلّمْتُمْ عَلَ كَل عَيْدٍ 


2 8" سا أ اہ ٹیر SSR ESAS‏ مار 
«من دحل دار أبي سيان فهو آمِنٌ» اهو 9709 یوسوم و جوا أو لول وه كه 616 عانم مجه ١4١‏ 
«ما جَاءَكَ مِنْ هَذَا الال وَأَنْتَ غَيْدُ مُۂ مُثْرِفٍ ولا سَائلِ فَحْذْه) ES‏ 


عو 


۷مَنْ رَأيْتُمُوهيَعْمَلُ عَمَلَ قَوْم لُوطِ افوا القَاعِل وَالْفْعُولَ بو اي 


YoY‏ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 





وو 


«لا تل خلاهاء وَلَا يُعْضَد سَوْكهًَا» ع لد فقا ھ۸ 


ا ق 


و قَالَ: إِنْ سَاءَ الله. لَكَانَ دَرَكَا گحاجتہ وَلَقَاتَلُوا في سَہیل الله» 


١ے‏ ا سی ال بط لا نو ا OA‏ 


َ‫ مرگ 


یس فيا دُونٍ حَمْسَةٍ اوس صدقة» ںہ 
الا يرت الك الكَافِر وَلا الكَافِرٌ ا 5 رہ 
لا قبل الله صل أَحَيکُمْ حَتّی يَتَوَضَأ إِذَاأَحْدتَ؛ E‏ 
ل الوا طلم يل زم وح بت ا SR‏ 


امن نويه حي ء ل يَنْظر الله لَه 11011011100098 


«مَا أَسْمَلَ م من اگين ِي التار؛ شیوشت 


وفعمقءةم ممه ثه .566666 


000102000 


٦ت٤+-- ‏ 1, ٔؤ+ "ً٘) 


رٹ ۰ ر‫ ۰ 05ت 


تل بی و و رر رز ریب 


- 3ف 35ي 


) +4 101 00-٣ 


+ی ‏ +0 ,89+ 1+ مث ونه 


نيا کان يك أن مول بِيَدَيْكَ هَكَذًا. وَضرب بيده الأرض ومسّح وَجْهه 


پٹ کک 


فهرس الاحاديث والآثار 





00 2 2 
«أوه! !عن تا ردوه) اا نم الك يه أن وه ل ا Tease ande‏ ا ا اوک ما 
َر و کے ایس ٠‏ یں یو ع ا رض 
«الذهب بالذهب ينثلا بل سو وَاءٌ بسَواءِ دا بد۴ ايه وق RR‏ ا E EES‏ 


یو 7 
«أعوذ بالله مِنَ ا بْب وَالحَبَائتِ» شش مض جكچ- سی 


ئ 


:> ر كو ي 
«كَذَبَ أبُو السَابل» OR aT‏ 


ِ۰" يَكْشِفٌ عَنْ سَاقِهِ قو فَلَا يَسْتَطِيم أَحَدٌ د 


م 2 لے هل 
,“0 مد کروی سی ھی یى ےتور بب--ب زد اہ کن 


« خر وة أن الله مه E‏ چو ای SSA‏ 


9 جَارِيَة أو لم ينتمَعُ بوه وَوَلَدِ صَالح يَذْعو لَه Se‏ 
ا وس مر ا ا ا 


سے بر ر حر ضے 2-7 


2 
ِا كنم دة فلا يتاج اثتَانِ دُونَ اثالث مِنْ أجل 


0" شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


ا مَاض إِلَ يَوْم القَيَامَةَ» و ا ا او ا 
ون الله تَعَالَ حَرّمَهإِلَ يوم الْقِيَامَةِ» سج سم سس ES‏ 0 
20 كُمْ عَنْ زِيارَة القبور فَرُورُومَاہ eR‏ سزرہ ٢۷۸۷‏ 
١ضَعُوا‏ مَوْو الآية في مَكَانٍ كَذَا مِنْ سُورَةٍ كَذَا Ae‏ 
الا وَصية لِوَارِثِ) وم aE‏ ھد مھت 1[ 1 ا ااا 

ايرث انلم الكَافِرَ وا الكَافِرٌ الم وس ا ل ل 
«إنَّ الله أَعْطی کُل ؤي حَقٌّ حَقَه قلا وَصِية لِوَارثِ؛ اووس وام ا ا و 
«حَيْدُ الشّهُود الّذِی يَمْهَدُ قبل أن بُسْتَنْهَدَ Aaa‏ ۶۸۸ 
«أَحَلَنْها آيةٌ رَحَرِمَنْق اد شٌٌّّٗٗ سس 00 


2 
25 7 ت 
ہے f° TK E‏ ۳ 
0 ضاو رجليه» OTE‏ 1[ وو نت 
کت E‏ 


ضا ورش الا 1سسات ECS EARS‏ 
«إنَّ مَذَا وُضُوءٌ من يتْ» ROAR SDA‏ 
«مَا فق الإزّارِ) شوہ سس ل ا ا 1 
داصْتمُوا كل عَيْءٍ إلا الَكَاحَ» لس مس E CR‏ 
«فيا سَقَتٍِ السَّيَاءٌ العشر» ايخ متو اسان مدا راقو Teall‏ 
ایس فيا دُونَ حمْسَة أ وس صَدَفَة) RSs‏ 0 ا او 
إا بع اا٤‏ فين فَنَّهُ لا يَنْجْسُ) RS‏ م مي 
٣ء‏ لا يُتَجْسْهُ َء إلا ما علب عَل ریہ وَطَحِْه وَلَوْنهِ) عع وس امو اللا 
ا EY‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 





۶ 
2 


لا تیم اتی عَل ضَلَالَا 0900 


ہے ےو کیو دو مد 


ون اكاك عدت اء آهل علي - 


«لا يرت الك الكَافِرَ وَلا الكَافِدٌ الْمسْلمَ» 


٠‏ و 
و الاج ظُلْمٌ نل عِرْضَهُ وَعْفُوبتَةُ».... 


کر ٹڑ بج ے11 ۱ 01و 


پوپ .مووي وو ون مونو ووم ووو ووو ون مم وم ووه 


وقق عه ووءعمثوثوو ووو ووو ولو وي و لوو تس ہتس ييه 


ربچ چ ‏ کی ا 00000000000 


رپ ٹپ کوٹ و ا ںہ 


ا پٹ جج وت0 ۹9 ۰ئ 


پٹ 2 20 ..2٘ئى٘'۷۷٢۷)‏ 


رر رج رر چ ‏ رٹ رہ رر ود یڈہ 


وه ع وه هو ووو وو ووو وج رر ٹر تشخ ووو ںہ 


فهرس الفوائد 


فهرس الفوائد 
الفائدة عشت أيققه 
اسول الةو عو نل الا 0-0 
أوّل مَن صنب في أصول اله على أله ن مُستول هو الشاؤمیُٔ 
الالء هره في تلم الأنطِق على تلاثة أَفْوالِ سے 


حك لو أمؤل ال e‏ 


۲۹۷ 


سی 5 .من وو مومعل .تب 


دو رہہ 


ه٦ص-5ب‏ پگ ۹+۹+ه) 


هل الأفضل أن يَتَعلّمه الإنسان قبل الشّروع في الفِقّهِ أو بعده؟ aa‏ 


الزّكاة واجبة في مال الصٗبيٌ والصَبيّة e‏ 
الرّكاة واجبةٌ في امحل المباح یس م 
الل بلقل مُو جب للقصاص ESE‏ 
العم يكون في الَعنّویات: والَعرِفة في الَحْسوسات اسان 
الأحكامٌ السَبْعة حمْسة منها تُسمّى: التکلیفیة ھ72 
تعريف الواجب اصطِلاحًا: ما أمر به على وَج الإلزام ہے 


ع ع ده 


الواجبٌ يَتتوّع» فبعضه أفضَل من بعض ہس اجکی ات انا 


«وث - >7 101010 ) 


آ؛(<ە 10049‏ ہب بب ۷) 


م_‫-8 0 ممه 


دیپ یی تپ ۰ مہ23 


0٣۳٣تيیٌٰي٣٣ٰ۷۶۷۶۷گ۷۶۷۶ً۷6۷۶9۷۸۷۶‏ ۳6۷۔ص 


ٹر و چ ‏ رڈ 


رو رت پک کک و وج و ر ہہت 


۳۰٣‏ ۳)۰ +۱آآ+بب,ٔؤؤٔؤ, 6ه 


188-0 ٔ +۹ ممه 


۱۹ 


ایا أفضَلٌ: قَرْصُ الكفاية أو فرص العَْن؟ es eS aS‏ 


۲۸ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


شُزب الحَمْر كان له اربع مَراتتَ رحس ای ساد کش ھک سی ۲96 
الغيبة: هي ذِكْركَ أخاكَ ہما يكرّه في غَيْبته 0111 1ك 
تارك الحرام م له أَربَعُ حالات سم انی 1010111011101 
کرس ر اليد هر اگوی ام و المي دسسیہ 5 
الصلاة في الأزض الَغصوبة حرام الا وام E‏ ھتاسیک شس تھ 8556960 
الأخذ باليّسارء والإعطاء بالیسار من المكروه ل OO‏ 
تحريك الیّد في خطبة الجُمُعة عند إلقاء الواءظ هذا مكروة E‏ 
الفرق نين ال روط العدمية والشروط الو جو 1 
الفرق بین الباطل والفاسد می فی کن کی کک کے کک کے نے کت ا و ا 
العام إذا خصّص بعلت دلالته على العموم اخ طم سسامھہہ کا 
6ا ان ا ا کر ا Ne:‏ 
التّصوّر إذا كان يُعرّف بالبّداهة وبمُجرّد الكلام فهذا صروري Nea‏ 
إثبات ا حالِق مر فطري ا 1[ [1[ E‏ 
الإدراكات عمْسة أقسام: عم وجَھُل: وظنٌء ووَهُمء شك Esa‏ 
الأدلّة هي: التاب» والشُنَ والإجماع» والقياس الصحيح RA‏ 
هل تُقَدُم أصولٌ الفقه على الفقه؟ أو الفقه على أصول الفقه؟ SS‏ 
الاسماء المؤْصولة كلّها للحُموم؛ وكل جمع حل ب(أل) فإنه للشموم E TY‏ 
ور سس ممیت جس شس ط7 
أضول ات ا شیاء: أوَّلَا: طرق الفقه الاحمالیق ثانیّا: كيفية الاستفادة 


و مان سالا اط OID‏ ز 2 2 0 ا ا ا ا ما ری 


فھرس الفوائد ۹ 





يتكوّن الكلام من: اسمَيْنء أو من فِعْل واسم 1[ [ |[ [ [ |[ [ز[ [ [ ا 10000 
الگلام يَنْقَسِم إلى خبر وإنشاء فا لحبر 0010 أو الكَذِب لذاته. والإنشاء 

بخلافه WS O O RG Ga‏ 
الإنشاء ينيم إلى: طلبيٌ وغير طلبيٌ Teala‏ 
الأقوال المشهورة في وجود المجاز في اللغة العربية ESR A‏ 
کل خطاب مُوجّه إلى الله عَتََجَلَ بلَفُظ الآمر فهو دُعاء 90ص9191 228ص 8 
الک لو كديع الد لا لیے دعا الا خن أن لكي ضا انتا 

.٤س‏ لي E‏ 
هل الْأَمْر د يَقَتَضي الوجوب أو لا؟ EVRENSEL‏ 
ا2 ارت وص رملا اليك 0111111 
لاو ا لامر ر من فی ارات ی ودا گب تا ار OAS‏ 
الوسائل لها أحكام المقاصد e ONES‏ 
کل ما من أنه أن يَعقِل فهو من أَهْل التكليف سح E‏ 
هل الکُفًار حاطَبون بفروع الشّريعة أو لا؟ مس سس سساسہت ‏ ھا 
المكروة مَنْهِيَّ عنه سمل یئ ا 
القول الراجح في تعريف النهي: أنه طلّبٌُ الكَفٌ على وجه الاستعْلاء VES‏ 
هل النهي يَعَتَضی المُساد أو لا؟ از[ E SR‏ 
القاعدة التي ید عليها الکیتاب والسّنه: أن کل ما نجى الشَّرْع عنه فهو باطِل AE‏ 
الاستثناء معيار الُموم ۷سس AE [1 SG‏ 


التكرة في سياق التفي» أو النهي» أو الشَّرْطء أو الاستِفُهام الإنكاريٌ» كلها تُفيد 


۰ شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


الشريك له شفعةء ا لجار الهصل انفصالا تامًا لا شُفعةً له 7پ ػ8 
إذا در بعض أفراد العام بحم شالف لمكم العام فهو تخصيص a‏ 
هل يُشترّط أن ينوي الاسيئناء قبل تام الْمستدتى منه؟ EES‏ 
ارق بین الُطلق والعامٌ و 1 ٗ 1[ EDA‏ 
هل يُقيّد الْمُطلّق بالقَیْد أو لا؟ وو چو ووو [ ا ہد وی 
لا يد املق إلا في حالَين 8ببب011 ککسمحصھ 
الججكمة من ذكْر اقُجمَل أرَّلَاء تُم بّيانه ثانیا مس E‏ 


هل كن أن قى التصوصن عة با تَان؟ EES SS‏ 
حكم جلوس الرجل مع عروسه على المنصة جيعا أمام النساء VFO‏ 
الواچبُ إجراء النصوص على ظاهرها ع O‏ ا ل 
التصوص تَنقّسِم إلى أربعة أؤصاف: (نَصَّء عُمَل: ظاهرء مُؤوّل) Ren‏ 
أفعال الرسول بء هل هي على الوؤجوب؟ أو على الاستّخباب؟ أو على الإباحة؟ ١59...‏ 
النسخ هو رَفع حُكْم الدليل الشرعيء أو لَفْظه ل 
الخ ثابت شَّرْعًا وجائز علا ااا ا E‏ 
ثبّت النّسخ في التّوراۃ تَمُسھا سس سس سس مس تس کسر ۶۷۳۴ 
بماذا ترد شبهة اليّھود بقوهم: إنه لو جاز التّسْح للزم البَداءة على الله؟ سس ۴۷۲ 
بشن الین عرق اس ا Reo‏ 
شل الخ الأخكام الشرغية بتر ط الا تكون معا بغاية إل يوم القبامة esas‏ ۷۸۴ 








فهرس الموضوعات ۱۹ 
فهرس الموضوعات 

الموضوع مهعم الصفحة 
تقديم ذأ ا 
نبذة مختصرة عن فضيلة الشيخ العامة محمد بن صالح العثيمين ا 
مقدمة مؤلف التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات NOSSO‏ 
معنى أصول الفقه NSS eel ESAS‏ 
اراک ل أصول الفقه ا Aes‏ 
البَحث الثاني: مَل الأفضل أن يتعلّمه الإنسان قبل الشُروع في الفقه؟ e‏ 
لت الا شرہت أمير نالققه 9 11 ES O‏ 
تعريف المع Yeisen sso‏ 
تعریف الفقه TESS CRT ao‏ 
أقسام الأخكام سمش سين ا مده مح وتو وس اكور ب ام ا ت1" 
المُرق بین العلم والمعرفة وع تھے سے O EONAR‏ 
الأحكام الشّرعية o‏ 0 00 
-١‏ الواجب مو نلٗ اض SE O E‏ 
تعریف الواجب FAR EER GES A RSS‏ 
القرق بين الكفائي والعَيْني COS NSO SESE‏ 
۲- ا حرام أو الَحظُور س ہت OS O‏ 


۲۲ 


a الباطل أو الفاسد‎ -٦ 
.... الفرق بین الباطل والفاسد‎ 


ے‫ 
رو رر رر یں 
۰ 2 
اس 


شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ووو وف وووءء وو ووو وعم يمه سر ٣۳سپٹ‏ وو ووم م و رر ر رر 6و6و6 


هاوق دد .ام عم م و وعيءة ون ووم وو ووم م ووو پٹ و ووو رر رز رڈ ہي 


ووو ف و و ف وو و سس ووو و یی رر ور رز ریہ 


وو ا ا ا وٹ ٣‏ و ػ‫ - ٹ رر رررزررززررہہ] 


wene 


seen 


اوفقوو وو وف و وو ع ولو رٹ للع ووو و و رر رز ررہیہ] 


ا ا ااا ااا ا و ور ل ر ر یر یر پر رر ل ل ل نا 


سس ا ا ااا اال ا لل لل لل لل نيا 


سی ٹڈییٹیٹیک<ین ٠٥ت‏ ت رر 1 ا ا ااا ٹ ٹ ۰ی یی ہہ ا ل لك الل كا 


سپٹ رٹ پٹ کچ ہہ ہہ رر رر ززر یہہ 


وفعف فم وء ةن ووو و و رٹ پٹ ووو "پٹ بت ہہ وج وج رر رر رہہ 


وٹ ٹپ رٹ ےت ۹ ٹپ وٹ پٹ رر رر ر رہہ 


یو ا یٹور ٹ ‏ ٹکٹ کٹ ٹک 5ک کپ یہ ہب ٹہ ےجو رر ررررودریرزرڑرزڈۃ] 


ت۹۹9 1,۸۰۸---111111111-1 کک ی رڈ رج رج رر رر ہیں 


"01010111-11 کک کپ و رر رر ووه 


ےر تر وو وو و وو ومو وو ووو و فنعو ع وااو کک تر و رروررزررہہ] 


سس ةوقو وءة نوو وو ووو و ووو ووو عع ووو وم وو ووو و کک و وج رر رہہ 


نٹ وٹ وو و ووو و .1:7:39 و تی عدم ووو 





فهرس الموضوعات ۳ 
التصور النظري ES‏ مت 00111 
۲- التصديق وأنواعه EDERAL‏ 
ضروري e ESS‏ مھ را لق و أو اه 7/15 
تظري باوج ase Saas‏ اہ ایر ای کیہ dese TEESE‏ ہی ظ0 ۸9 
معاني النظّر والاستدلال والدّليل ل 1 
معاني الظَّن والوّهم والسَّك 0100 سس ت6 
نات ان الفقه aa‏ أو لا اه وا شال NESSES‏ ۹۷ 
الأمر الأوّل: طرق الفقه سم سس i E OW PPOO‏ 
الأمر الثاني: كيفية الاستدلال EEE SEE ARR‏ 
الأمر الثالث: حال المجتّهد Ee o SE E ORR‏ 
أبوابٌ اول الفقه 011101 EEE‏ 
البابٌ الأوّل: في الکلام وأقسامه E‏ 
تعريف الگلام ویو یسپ ماكو اس بارا الحو باس ع جع 111 
اقل ما يَتألّف منه o‏ ا ا نا 
أقسامُ الگلام من حت مدلولّه جس ہہ 1 [1[ذ1ذ1ذ[ذ[ز[ز[ تم 0000001 
ار RRO AEA‏ ساد ل 11 
الإنشاءٌ ESAD EAS‏ 000 
أقسامٌ الكلام من حيثٌ استعالّه في مدلوله مس 11 0000 
-١‏ ا حقیقة ة 1 1 1010121 1 121 1 1 1 1 1 ااا 
أقسام ا حقیقة 00001 سسمرت۷۳۵۸ 


4 شرح التعببرات الواضحات عن شرح الورقات 


۲- المجاز eR‏ 0001001 ا 0 
أقسام المجاز ا سوہ سس یہ۹۸۸٢‏ 
الباب الثاني: الأآئر ET‏ 
الصٌّیغ الدالّة على الأئر مد حر رم دمس تک 
ما يدل عليه الأمْر من الأحكام الشّرعية 01 جج ٣8۲ھ‏ 
هل یَقتضی الأمْر بالشيء تکرار فِعله؟ متسر کھ ااا 
هل يقتضي الأمر بالشيء فعله في الحال؟ سس 0 
متّی يخرحٌ المأمُور عن عهدة الواجب؟ اج اما ا OA SS‏ 
ما لا یتم الواجب إلا به فهو واجبٌ 1[ 1 1 0001 
من يدخل في خطاب التكليف المتضمّن للأوامر والنواهي ومن لا يَدخل Eee‏ 
هل الكُفار خاطّبون بتُروع الشريعة؟ e aa‏ ھت 
الأمر بالشیء نبي عن ضده نم لوا الخو و 
الباب الثالث: التهي 01 00 0 0 ااا 
ما يدل عليه اللّهي عند الإطلاق VOSS he at e ed‏ 
هل التهي يقتضي الفَساد؟ 11 Ea‏ 
الباب الرابع: العام A SRR‏ 
صيغ العموم ASS OR‏ 
المُموم من خواص الألفاظ سے انح ا RE‏ 
ا جلاف في وَصف المعتى بالعموم سس سصمصحےصصمس سم جج ھا 
الخاصض ASA‏ اسبت ہم سس a e‏ ا 





فهرس الموضوعات 10 
التتخصيص م لا ا 
ل يق التخصيص اوم ا مالم اه توم ا مطاف لم أل لال اتا ا ال تمس ا 3 
المخصص SRSA‏ اه سج تو O‏ 
أنواع المخصص Ose ORS‏ 
الاسیٹناء سح ٔ‫ٰشسممشسمسشسٗ”سوشمحجھممجھهھاسھ 0 
شروط الششخصيص بالاسيثناء 001011 0 ااا 
أنواع الاستثناء حنج سس لس تہ EN‏ اس 
تقدّم الٌرط على ا مشر وط والمستشتى على المستشتى منه ماما ماس تا 
أنواعٌ التتخصيص بالمخصص المنفصل باط وعد اس اع ت5۹۸ 
الأوّل: تخصيص الكتاب بالكتاب RCO‏ وار اساسا 
الثاني: تخصيص السنة بالمّنة سی بب7ب-000000000 0 ا 
الثالٹ: تخصیص الكتاب بالسّنة ہم الما سم 1 ESS‏ 
الرابع: تخصيص السّنة بالكتاب ال <۶ 
الخامس: تخصيص الكتاب بالقیاس ا 00 000 
السادس: تخصيص السّنة بالقياس لے ااا 
المطلّق والمقيّد E a‏ 0 
هل يُقيد المطلّق بالقید؟ 00000000 00 0000 یہ ۶ 
الْجْمَّل مہا مفاسرح- ا 
الظاهر والمؤول ٢5۹ esen‏ 


من الأدلة الشرعية فعله كلا SSA oA‏ 00000 


۲۱٦ 


أقسام أفعال الرسول عَلۂاصَلامُوَامَاخ .. 
إقرار الرّسول عَيرّه على الفعل أو القول 


0 


أخوال الدلئلين المتعا رضي 1000 
طرق دفع التّعارض في كل حالة سد 


شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


ع م مم یپ ووو و وو وم مورووء عو 1,1 1ئ 


وهف ف ووو ووو لوو عع ع 1 9 1ئ 


ا ا ا ا ا ا ,1+ ەؤ, 119111011 1ئ 


وف .. وفعم م ومن وو 010 30101 ...11119 9 010 0 .1ئ 


ا ا ‌‌ً٘ ٘۹ ٗٔ1 1ئ 


ئ٠‎ ١+ و ٔ و‎ 11ً +9 1 0 1 +  +, 0. 


001:07 ہہ ں ٣ں‏ ه4٦1۸‏ ١ئ‏ 


ن ب٤‏ و ووو , 1,٤8,‏ 0910 ۹ ,ؤ,90 و‌ 1ئ 


wec 


هووووو ووو ووو ٔ9109 1010 ووو وو 9ئ 


وقففف ٹپ تج جڈڈکہ 


فقو وف وق وو کک کر 3ہ 


کک وپ ونون نوو ووو ہہ تہب 


پر ٹ ‏ پٹں-ب ہہ 22 2ئ 


وف فقث فو ووو و ووو و ف 2 13332+ 1ئ 


وعقع .ةو وو یی ک ووو و بے - يمهو ًً ًٔ1 .11 :ئ0 


و پٹ كت کت فو ووو و لل 9 9 ٠صٰٗ,۹‏ ٘1 01 0+ئبئپبى٣۷٣۰ئ‏ 


ههه وو یی ۹۰۰00 ووو فقو ووو و وم ووو ووو ووو وي نوه 


5 م و وو 2 2 ِ.11, ,1 0 11001 1ئ 





فهرس الموضوعات ۷ 
هل بُشترط في الإجماع ليكون حجة: انقِراضُ عَصر الُجْمِعین؟ اح ال ۳۶۷ 
أنواع الإجماع مشش کرت کس ا 
شروط تحقّق الإجماع الشُكوتي a‏ [ذ[1ذز[ز ز[ گت 
الخلاف في الإجماع السّكوتي نجع سس اجو ووم ملس 
ال خلاف في قول الصحابي سس سس رم ا 
الأخبار وأحكامها کی سکس ات لس ئن سال اہب سی ما اٹم کا 
أقسام ابر EEE ESE SERE SE e‏ ا 
تعريف ا حر المتواتر EE OE SESE eR‏ ۴ 
حکم الخبر ا متواؾّر ششھھوااسحدصد اتسس ا 
خر الآحاد رسس رھ سس سو ا ول م ا ا 
أقسامٌ خبر الآحاد شر و ا ا ا O‏ 
متى يكون المرسّل حجة؟ O‏ 1 0000000 
الحديث المعنكن اع ارال منود وج عو ا ادس مس مس تہ مو 1 
حكمه من حيث قبوله والعمل به سر وس مھت ود ھکاس اس جم سک ا 
القياس لوحم اخ قف موا و و افو لف وف مل Em‏ ا وا وو 970 19011 
أركان القياس مس الم FOES‏ 
أنواع القياس و الكو ا و ا م وک 
-١‏ قياس العلة AG SENS SD‏ 
۲- قياس الشبه OO‏ 
۳- قباس الدّلالة Eisen E at‏ 


شرط المستفتى المقلّد ا 


هل قبول قول النبي پل يُسمى تقليدًا؟ 


شرح التعبيرات الواضحات عن شرح الورقات 


